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Markus Osterrieder

DAS LAND DER HEILIGEN SOPHIA:
DAS AUFTAUCHEN DES SOPHIA-MOTIVS
IN DER KULTUR DER OSTSLAVEN

1. Der Sophien-Kult in Byzanz

Es ist ein eigentlimliches Merkmal des frithen ostslavischen Christentums, da
wenige Jahre nach der ,,offiziellen” Taufe der Kiever Rus’ 988 eine Reihe von
Kathedralkirchen errichtet worden sind, die man der Weisheit Gottes (premu-
drost’ boZija} weihte. Zwischen 1037 und 1046 entstand die groBe Metropoli-
tankirche der hl. Sophia in Kiev. In Novgorod gab es 989 bereits eine Sophien-
Kirche aus Eichenholz, die dem Feuer zum Opfer fiel; 1045-1050 wurde sie in
etwa 200m Entfernung aus Stein nen erbaut. Auch in Polock wurde vor 1060 ein
solcher Bau gestiftet. Dann allerdings trat eine lange Pause ein. Bis zum Jahr
1220 folgte keine nenneswerte Griindung auf den Namen der Weisheit Gottes,
die entsprechenden Kirchen wurden stattdessen dem Entschlafen der Gottes-
mutter geweiht (uspenie bogorodicy). Allgemein wird das Patronat der Kirchen
mit den kirchlichen und politischen Verbindungen erklirt, die zwischen der
Rus’ und Byzanz mit der Reichshanptstadt Konstantinope] bestanden. Das ist si-
cher zum Teil berechtigt, denn in allen bedeutenderen Stiidten des von Byzanz
beeinfluBiten Kulturkreises wurden Sophienkirchen erbant, wie etwa in Thessa-
loniké, Benevent, Sogdaia.! Dennoch bleiben eine ganze Reihe von offenen
Fragen, die nicht alle mit dem Verweis auf den byzantinisch-rus’ischen Kultur-
transfer zufriedenstellend gekliirt werden kénnen. Diese Fragen beziehen sich
vor allem auf die der Sophien-Verehrung zugrundeliegende spirituelle und reli-
gidse Substanz,

Auffallend ist, daB8 von Beginn an in der Rus' die Gittliche Weisheit unter ih-
rem weiblichen Aspekt personifiziert wurde, zumeist in direkter Ankniipfung an
die Gestalt der Weisheit, wie sie in den Salomonischen Blichern des Alten Te-
staments erscheint, wie iiberhaupt Jerusalem und Palédstina thematisch alle Be-

1 Ammann 1938, 126,
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reiche der frithen ostslavischen Kultur durchzichen.? Dieses Phinomen flihrte
Vladimir Solov’ev im 19. Jahrhundert zu der Feststellung, daf in der ,religitsen
Seele des russischen Volkes* eine , Dimension® der Weisheit Gottes aufging,
die den ,,Griechen unbekannt war;

En dédiant ses plus anciens temples & sainte Sophie, la Sagesse substanti-
elle de Dieu, il [le peuple russe] a donné 4 cette idée une expressicn noun-
velle inconntie aux Grecs {(qui identifiaient la Zoqpla avec le Adyog).?

Nach Solov’ev handelte es sich dabei um jene Perle des Evangeliums (perle
évangéligue), welche vom byzantinischen Staub bedeckt war und seitdem vom
einfachen russischen Volk, nicht jedoch von der orthodoxen Kirche behiitet
wurde.* Tatsiichlich kniipft die sophianische Deutung in der ostslavischen Chi-
stenheit an sprituelle Motive und Sttdmungen an, die bereits in die vorchristli-
che Zeit zuriickreichen und vor allem die hebriische Weisheitstradition weiter-
fithrer?, die ihrerseits wieder eng mit der geistigen und religidsen Anschauung
Agyptens und der iranischen Hochkulturen verbunden ist. Sowohl der dgypti-
sche Isis-Kult als auch die zoroastrische Lehre von dem Weisheits- und Erden-
gel Spenta Armaiti oder Spandarmat beeinflufite die Entstehung der vermutlich
in Alexandria im ersten vorchristlichen Jahrhundert abgefaften, deutero-
kanonischen ,,salomonischen Weisheitsbilcher des Alten Testaments (Liber
Sapientiae und Jesus Sirach)S, welche ihrerseits die christlichen, aber auch gno-
stischen Vorstellungen von der Géttlichen Weisheit nachhaitig priigten.
Charakteristischerweise kam es auf dem Boden der Rus’ aber zu keinerlet
gedanklichen Auseinandersetzung in der theologischen Frage nach dem We-
sen der Weisheit Sophia. Diese sefzte erst in der zweiten Hilfte des 15, Jahr-
hunderts unter dem Novgoroder Erzbischof Gennadij (1484-1505) ein. Seit
Gennadij feierte man in Novgorod am 15, August neben dem Uspenie-Fest auch
das Fest der Hl. Sophia. Ferner wurden unter Gennadij, dem man in Moskan
seine guten Beziehungen zu den westlichen Humanisten {ibel nahm und aoch
konspirativer Verbindungen nach Polen-Litauen verdichtigte, nach 1491 zum
erstenmal das Buch der Weisheit Salomons ins Russische Uibersetzt,” Dabei ent-
stand 1499 die erste vollstlindige Bibeliibersetzung in slavischer Sprache. Nov-
gorod bildete in der Folge ein Zentrum des Sophien-Kultes, und nicht umsonst
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Solov’evy 1978, 1611,

Toporov 1995, I, 22ff.
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lautete das bekannte Sprichwort: I'rh caTas Codbst, 1 Ty 1 Horropon (,Wo
die heilige Sophia ist, da ist auch Novgorod*)2

Auch die bekannte ikonographische Reprisentation in der Novgoroder Iko-
nenschule der Gottlichen Weisheit als ,,Engel des Herrn® ist nicht vor dem 14,
Jabrhundert bekannt (Abb, 1).? Der Vertranensmann des Zaren und Priester der
Verkiindigungskathedrale, Silvestr’, erwihnte, daf sich in Novgorod eine Tkone
der Sofija premudrost’ in Gestalt eines Engels befinde, Sie gehe auf die Zeit Ja-
roslav des Weisen und auf griechische Vorbilder zariick; vielleicht war dies eine
Anspielung aof die Illustration von Ps, 45:6 in dem 1397 entstandenen, aber auf
eine Vorlage aus dem 10./11. Jahrhundert zuriickreichenden Kiever Licevaja
psaltir', in der ein pefliigelter Engel stehend abgebildet ist, dariiber die Auf-
schrift; Sviataja Sofija (Abb. 2),1% 1528 liefl Erzbischof Makarij (1526-1542) in
Novgorod die Sophienkathedrale verindern; Dabei wurde die Sophien-Tkone im
Rang erhtht und an die erste Stelle neben die Mitteltlire vor die Ikone des by-
zantinischen Christus gesetzt. An der Auflenseite {iber der Eingangstiire wurde
ein groBes Fresko gefertigt, daB die Trinitit und Sophia darstellte. Im Jahr 1553
protestierte schlieflich der Djak (Sekretir} von Ivan IV., Ivan Michailovid
. Viskovatyi, gegen die neue, ,westlich-héretische” Malweise, die Christus als el
nen gefliigelten Engel abbilde. Metropolit Makarij verteidigte jedoch diese Re-
priisentation, indem er daravf hinwies, daB Christus bei Jesaias ,,Engel des gro-
Ben Ratschlusses™ heifie und ,,Sophia, die gbttliche Weisheit" in Griechenland
und auf dem Athos auch als Engel dargestellt werde. Die Moskauer Bilder seien
nach Novgoroder Vorbild ansgefiihrt.

Diese Auseinandersetzung muB jedoch in einem gréfBeren theologischen
Kontext gesehen werden. Denn schon im 4. nachchristlichen Jahrhundert hatten
die meisten theologischen Denker in der Reichskirche die Frage nach dem We-
sen der gottlichen Weisheit dahingehend entschieden, Sophia christologisch zu
deuten, némlich als wesensidentisch mit dem Logos, d.h. mit dem Sohn Got-
tes.!! Die Géttliche Weisheit wurde somit weder als ein individualisiertes weib-
liches Wesen noch als Triigerin des Hl. Geistes vorgestellt, sondern lediglich als
eine sieben Gaben des Hl. Geistes, wenn sie nicht den Typos flir Christus, den
fleischgewordenen Logos reprisentierte. In diesem Sinn wurde die Kathedrale
der Hagia Sophia in Konstantinopel 537 auf den ,,Eingeborenen Sohn und Wort
Gottes™ geweiht, Die Weisheit war Wesensbestandteil des Gottessohnes als der

8  Onasch 1969, 64.

9 Fiene 1989, 450ff.

10 Licevaja psaltir’ 1397 goda, Spb. 1890, 63; Ammann 1938, 144f,
11" Schipflinger 1988, 44-69; Ammann 1938, 122f.; Onasch 1981, 376.
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zweiten Person der Dreifaltigkeit. Tatséchlich gab es in der Hagia Sophia keine
einzige Bilddarstellung der gittlichen Weisheit.

Dennoch war die Hagia Sophia sehr wohl als Templum novum Salomonis
konzipiert, als Erneuerung des salomonischen Tempelbaus zu Jerusalem. Von
Anfang an wurde die Kirche mit dem Salomonischen Tempelbau verglichen, als
Wohnstitte des wahren Gottes. So wurde sie auch zum Aufbewabrungsort der
von Jernsalem iibertragenen Tempelgerite des Alten Bundes, die als Reliquien
angesehen wurden: die Elle, mit der Noah die Arche erbaute, die Bundeslade mit
dem Manna, die Gesetzestafeln und den Tempelvorhang - die Gegenstiinde des
Allerheiligsten. Der Bao enthilt die in der persischen Baukunst beheimatete
quadratische Raumzelle mit einer dariibergespannten Kuppel in Durchdrin-
gungsform, die so in der byzantinischen Baukunst einmalig dasteht. Die Ge-
samtlinge des Innenraums betrng 300 byzantinische FuB, die Breite in der Mitte
100 byzantinische Ful}, die urspriingliche Hohe der Kuppel in etwa 150 byzanti-
nische FuB, Der Bau folgte damit exakt den Proportionsangaben des Salomoni-
schen Tempels avs der Bibel (60x20x30 Ellen = 3:1:1,5).12 Dieser Vergleich
konnte auch auf andere Kirchenbauten iibertragen werden, die nicht der Géttli-
chen Weisheit geweiht waren und somit den Zusammenhang zwischen Na-~
menspatronat und Kult offenlieBen. So hieB es zwar von der Stifterin der Kirche
des HI. Polyeuktos, der Adligen Anicia Juliana (462-ca. 533), sie hiitte an Weis-
heit sogar Salomon fibertroffen, aber diese Aussage versuchte keine theologi-
sche Aussage liber das Wesen der Gottlichen Weisheit zu machen.’* Nur in der
Hagia Sophia jedoch befanden sich mit der Bundeslade, den Gesetzestafeln und
dem Tempelvorhang die Gegenstéinde, die zum Allerheiligsten des Salomoni-
schen Tempels gehérten, 4

Ebenso wie im Karolingischen Reich kam es in Byzanz zu Beginn des 9,
Jahrhunderts zu einer philosophischen und literarischen Wiederbelebung der
Sophia-Thematik.!* Die Bedeutung Konstantinopels als Reichshauptstadt war
nach der Besetzung des Heiligen Landes und Jerusalems durch die Araber im 7,
Jahrhundert nur gewachsen.!¢ So wurde nun auch der Zusammenhang der Hagia
Sophia mit dem Haus der Weisheit ans Salomonischer Zeit erneut aufgegriffen,
Jidische Quellen berichten von einem Streitgespriich, daB der berilhmte Rabbi-
ner Sefatja mit Kaiser Basileios L (867-886) tiber das Verhiltnis der Hagia So-

12 Scheja 1962, 44-58; Akent’ev 1995, 771,

13 Mango/Sevienko 1961, 243£., 247; Harrison 1983, 276£., 279.
4 Scheja 1962, 49.

15 Lilienfeld 1983.

16 Stupperich 1935, 338.
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phia zum Salomonischen Tempel fiihrte, wobei es die Aufwendungen und indi-
rekt auch tiber den Rang der beiden Sakralbauten ging,!?

Der 858 neu eingesetzte byzantinische Patriarch Photics (gest, um 821) war
ein von griechischer Kultur erfiillter, intellektuell hervorstechender, universaler
Geist, wie sein Biograph Nikétas Paphlagon hervorhob:

In Sprachiehre und Dichtung, in Rhetorik und Philosophie, sogar in Medi-
zin und in fast jeder anderen Wissenschaft hatte er so auBerordentliche
Kenntnisse, daB man ihm nicht nur unter all seinen Zeitgenossen den er-
sten Platz zuerkannte, sondern daft er sich auch mit den Antiken messen
konnte, [.,.] Unter all seinen Gaben stach aber der Ehrgeiz hervor, der ihn
ganze Nichte bei systematischem Studium verbringen lief.18

Photios sprach in einem Schreiben an den Katholikos von GroB-Armenien Za-
charias mit Nachdruck von Konstantinopel als dem newen ,,Berg Zion im Lande
des Nordens® (nach Ps. 48:3), ,,welches das zweite Jerusalem ist, erbaut vom
zweiten David, ndmlich vom heiligen Konstantin®,'? Etwa zur selben Zeit be-
gann er den Kult der jungfriulichen Gottesmutter in Byzanz besonders zu for-
dern, Bei der Belagerung Konstantinopels durch die varigischen Rus® im Jahr
860 war die Stadt allein durch den Mantel der Gottesmutter errettet worden, wie
Photios in seinen Homelien immer wieder herverhob. Nun, im Jahr 864, weihte
er die neus kaiserliche Palastkapelle als ,, Tempel der Jungfrau”. Drei Jahre spi-
ter, 867, enthiillte er in der Kathedrale der Heiligen Sophia im Beisein des Kai-
sers die nach dem Bildersturm wiederhergestellten, allerdings neu entworfenen
Mosaiken. Alle Augen richteten sich auf die Gottesgebirerin (theotdkos) in der
Apsisnische, die in einer GréBe von fast fiinf Metern in betonter Mutterschaft
mit dem goldgewandeten géttlichen Sohn auf ihrem SchoB, auf die Anwesenden
herabblickte (Abb. 3). Bin Vorbild hierfiir 148t sich in der INustration einer in
Paris anfbewahrten syrischen Bibel aus dem 7. oder 8. Jahrhundert (Cod.syr.
341, fol. 118) finden, auf der in der Mitte des Bildes die Jungfrau repriisentiert
wird, auf deren Schof der géttliche Emmanuel im ovalen blauen Nimbus ruht;
rechts von ihr ist Salomon mit einem Buch in Hinden abgebildet, links von ihr
eine blav bekleidete weibliche Gestalt, die heilige Sophia, mit einem Buch in der
linken und einem Stab mit griechischem Krevz in der rechten Hand. Die Jung-
frau mit Emmanuel, dem gottlichen Kind reprisentiert hierbei den Tempel Got-
tes (Abb, 4).,%0 Im makedonischen Thessaloniké war bereits im 8, Jahrhundert

7 Scheja 1962, 4.

18 Bips Ignation, PG 105, zit, nach Grotz 1970, 60,

19 Belting 1991, 185-192; Stupperich 1935, 338; Batalov/Lidov 1994,
20 Lilienfeld, 159,
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eine Hagia Sophia errichtet worden; hier schmiickt ebenfalls eine thronende
Jungfran die Apsis, :

2. Das Sophienerlebnis des Slavenlehrers Konstantin-Kyvill

In jenen Jahren, als sich Photios um die spirituelle Ankntipfung an das Motiv
des Salomonischen Tempelbaus bemiihte, zihlte ein junger Grieche aus Thes-
saloniké zu seinen Schiilern an der Akademie, Bs war dies der spiitere Slaven-
lehrer Konstantin, der den Mdnchsnamen Kyrill annehmen sollte. Er war 843 im
18. Lebensjahr nach Konstantinopel gekommen und lernte auf der Hohen
Schute in nur drei Monaten Grammatik, unter Photios die Schriften des Homer
sowie die librigen artes liberales: Dialekiik, Rhetorik und Arithmetik, Astrono-
mie, Musik und Geometrie, — nach der damals geltenden Auffassung also die
steben ,,Stulen der Sophia®, oder die sieben Siulen des Tempelbaus, in den der
Gottliche Geist Einzug hdlt. Nach Beendigung seines Studiums nahm Konstan-
tin kurzzeitig das Amt eines Bibliothekars an, doch immer wieder zog es Kon-
stantin in die Einsamkeit; so verbrachte er einige Zeit bei seinem Bruder Method
im Kloster auf dem Olymp, um dott ,.,ohne Unterla zu Gott zn beten®,

In jenen Jahren erhielt Konstantin den Ehrentitel Philosophos, ,,Weisheitslie-
bender; mit diesem Attribut wird er in allen kirchenslavischen, griechischen
und lateinischen Quellen respektvoll benannt, Auf die Frage seines Mentors
Theoktistos, was er unter Philosophie eigentlich verstehe, erwiderte Konstantin:
»Die Erkenntnis [pasoymn = yviois] der gbttlichen und menschlichen Dinge,
soweit der Mensch imstande ist, sich Gott zu nibetn; auBerdem lehrt sie den
Menschen, in seinem Tun nach dem Ebenbild dessen zu sein, der ihin erschaffen
hat.* Daraufthin, so fihrt die Vita fort, unterwies Konstantin seinen Mentor in
der Philosophie und vermittelte ,.in wenigen Worten eine tiefe Einsicht“.2! Die
Vita des spiteren Slavenlehrers Konstantin-Kyrill bezieht Leben und Wirken
Konstanting auf die beiden Schliisselbegtiffe Erkenntnis (yv®owc) und Weisheit
(oogéa). Denn die Hingabe an die ,,Philosophie®, die ,Liebe zur Weisheit®,
fiihrte in der griechischen Auffassung die Seele iber die niederen Triebe und
Begierden hinaus, die sie an die sinnliche Welt binden, zur Erkenntnis in gtttli-
chen und menschlichen Angelegenheiten.

Die Niederschrift der Vita, des Zitije Konstantina (i folgenden kurz: ZK),
wird auf spitestens 882 datiert. Das in jeder Hinsicht auBergewdhnliche ZK
wurde hchstwahrscheinlich noch von seinem Bruder Method selbst verfalt
oder zumindest angeregt. Einerseits folgt das ZK eng dem Vorbild des Kirchen-

2 7K, Kap. IV,, MMFH L1, 66.
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vaters Gregorios von Nazianz (330-390)22, dessen Schriften der Knabe der Vita
zufolge auswendig lernte und den er in einem hymnischen Gebet mit den Wor-
ten pries: ,,0 Gregorios, Mensch dem Leibe nach, Engel der Seele nach! [...] sei
Du mir mein Erleuchter und Lehrer!*2? Bereits Gregorios hatte mehrmals seine
» Yerlobung™ mit der géttlichen Weisheit Sophia beschrieben.2* Doch nach der
damals vorherrschenden Lehrmeinung interpretierte Gregorios andererseits die
Schriftworte, in denen die personifizierte Weisheit von sich anssagt, sie sei ,,ge-
schaffen” als ein ,,Werk” Gottes (Spr. 8:22), indem er sie auf die Menschwer-
dung des Sohnes Gottes bezog, als der Gottessohn zu einem Geschidpf wurde,
indem er Fleisch und Mensch wurde.

Das Zitije Konstantina enthilt andererseits eine Vielzahl von Anspielungen
auf die salomonischen Biicher des Alten Testaments, wobei Sophia darin jedoch
als die Offenbarerin des Heiligen Geistes auftritt, Salomon wurde als Reprisen-
tant des idealen Menschen und Priesterkénigs der vorchristlichen Zeitepoche in
zahllosen mittelalterlichen Sagenzyklen, Legenden und Volksliedern — sowohl
im lateinischen als auch im griechisch-orthodoxen Kulturbereich — besungen.
Sein Name taucht insbesondere im Zusammenhang mit der Krevzholz- und der
Tempel-Legende auf; immer wieder wurde in Bildern darauf gedeutet, daB das
Ideal des vollkommenen Menschentums im Wesen Salomons zwar bereits ver-
anlagt gewesen war, aber erst durch Tod und Aufersiehung von Christus Jesus
Wirklichkeit werden konnte. Und wiederholt erscheinen auch im ZK Verweise
auf die Gestalt des Konig Salomon, des groBen Verkiinders der géttlichen Weis-
heit, und auf den salomonischen Tempelbau, Die Stilisierung Konstantin-Kyrills
zum Nachfolger Salomons, der sich mit der Gottlichen Weisheit verbindet, be-
ginnt schon in der Beschreibung seiner Kindheit. Im symbolischen Alter von
sieben Jahren triumte der Knabe, so berichtet das iK, daB man ihn vor die ver-
sammelten Jungfraven der Stadt fithrte und ihn aufforderte: ,,Wihle eines von
ihnen, das du als Getnahlin und Helferin willst und das gleichartig dir vollendet
ist.* Da erwihlte Konstantin die Schijnste von allen:

Thr Antlitz strahlte, und sie war auf das herrlichste geschmiickt mit golde-
nen Halsbindern und Perlen und mit jeglicher Schnheit, thr Name war
Sophia, das ist Weisheit; diese erwiihlte ich.25

22 Toporov 1995, 1, 23,

23 7K, Kap. 11, MMFH 11, 64.

24 ygl, Grivec 1960; Dvornfk 1933, 21f,

25 ZK, Kap. IIL Vg, die Darstellung in Osterrieder 1995, 145-156,
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Salomons Hymne an Sophia erscheint wie ein Urbild fiir das Geschehen, das
sich in Konstantin vollzog und ihn zu einem Philo-Sophos im urspriinglichen
Sinn des Wortes machte: : :

Ich rief Gott an, und es kam zu mir der Geist der Weisheit. Ich schiitzte sie
héher als Szepter und Ehren. {...] Alles was es nur Verborgenes und Of-
fenbares gibt, erkannte ich; denn die Kiinstlerin von allem, die Weisheit,

lehtte es mich. [...] Denn beweglicher als jede Bewegurig ist die Weisheit;
ibrer Reinheit wegen durchdringt sie alles und geht durch alles hindurch,
Denn sie ist ein Hauch der Macht Gottes und ein klarer AusfloB aus der
Herrlichkeit des Allherrschers; deshalb geht auch nichts Unreines in sie
hinein, [...] Diese habe ich geliebt und ersehnt von meiner Jugend an und
habe danach gestrebt, sie als Braut fiir mich heimzufiihren, und ich bin ein
Liebhaber ihrer Schinheit geworden (Weisheit Salomons 7:7-8. 21-22,

24-25; 8:2.)

Darum legt die Vita den Eltern des Knaben Konstantin Worte aus den salomoni-
schen Biichern in den Mund:

Sprich zur Weisheit (premudrosts = sophia): ,,Sei du mir Schwester!” und
mache die Einsicht {mudrosts) dir zur Freundin [Spriiche Sal. 7:4]. Denn
die Weisheit erstrahlt hertlicher als die Sonne, und wenn du sie als Ge-
fihrtin heimfijhrst, wirst du durch sie vor vielen Ubeln gerettet. (Weish.

Sal, 8:2.9; 10:9.)

Und der Verfasser der Vita schlieBt das Kapitel, indem er Konstantin ein Gebet
Salomons (Weish. Sal. 9:1-5) rezitieren 148¢;

Gott unserer Viiter, barmherziger Herr, der Du durch Dein Wort alles er-
schaffen und durch Deine Weisheit den Menschen gebildet hast, damit er
itber die von Dir erschaffenen Geschopfe Herr sei, gib mir die Weisheit,
die bei Deinem Throne steht, auf daB ich Erkenntnis erlange, was Dir
wohlgefillig ist, und gerettet werde. Denn ich bin Dein Knecht und Deiner
Magd Sohn,26

Die Schilderung der Verlobung Konstantins bezieht sich teilweise wirtlich auf
Spr. 8, Weish. 8 und Sir. 24, wo die Weisheit hokmah als Braut und Lebensge-
fihrtin geschildert wird, als Fran, die handelt und redet, im Fall von Sir. 24 so-
gar in Ich-Rede”. Die Weisheits-Kapitel 6-9 sind an eine alte Mysterienrede
angelehnt, die den Agyptischen Isis-Mysterien und ihren Hymnen entlichen wor-
den ist,2?

26 7K, Kap. IIl, MMFH II, 63-65,
27 Christ 1970, 59.
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Indem das ZK die Verm#hlung Konstantin-Kyrills mit der Weisheit als zen-
trales Geschehen nnd Vorbedingung flir die Schaffung eines slavischen Schrift-
systems hervorhob, war der Glagolica dadurch die Potentialitiit zuerkannt, der
Vernunftbegabtheit des Menschen als Grundlage fiir Kiinste und Wissenschaften
und als Yoraussetzung fiir die Erkenntnis Gottes zu dienen, so wie der syrische
Kirchenvater Theodoret von Kyros (ca, 395-460/66) die Eigenschaft der Sophia
beschrieben hatte?®, Eine identische Vorstellung brachte Kyrill in seiner ,,Vor-
rede* zom Johannesevangelium zum Ausdrack:

CawwnTe NWRE oL cgoero cyma, | cannunte caoshnnekn Hapeas Bich, |
CABILHTE CAGES, 0T Bora mpmae, | cAcko me Kphma unoBhyucruma Aoviu,
| caomo e kphna W cphALUE W Mk, | CAOES ¢ POTORANM BOTA NOIHATH.

Ihr alle, hiret nun mit wachem Verstand, | héret, alle slavischen Vilker, |
héret das Wort, das von Gott gekommen, | Wort nédhrend die Seele des
Menschen, | Wort stirkend das Haupt und das Herz, | Wort vorbereitend,
Gott zu erkennen.?

Uberhaupt besteht in vielerlei theologischen Details der Schilderung eine Nihe
Konstantin-Kyrills zu den Anschauungen der syrischen Schule von Antiochia
des 5. Jahrhunderts, sowohl was die Stellung der Weisheit betrifft, als auch hin-
sichtlich der Hervorhebung der apokryphen Adam-Legenden, der Rolle der Jor-
dantaufe und des Pfingstereignisses sowie der Bedeutung der individuellen
»Oottesgeburt” im Menschen. Die Geistvorstellungen der friihsyrischen Theolo-
gie, die auch das armenische Christentum entscheidend beeinfluBt haben, gingen
wie selbstverstiindlich von der Annahme des Heiligen Geistes als Mutter ans, da
das syrische Femininum ruha (,Geist, Wind, Wehen, Hauch, Lebensodem*)
noch vollstindig in der alttestamentarischen Bedeutung des hebriischen ruah
wurzelte,®® So zeigt, wie bereits erwiihnt, die in Syrien gefertigte und heute in
Paris avfbewahrte Handschrift des Codex syriacus (7./8. Yahrhundert) auf der
Iumination fol, 118 die Sopbia in kdniglichem Gewand neben der Gottesmui-
ter, den Emmanuel weisend, wihrend ihr gegeniiber Salomon abgebildet ist
(Abb, 4).*! Auch dies ist eine Veranschaulichung von wichtigen Motivzusam-
menhingen im Zitije Konstantina. Sie sind vielleicht auf die Reise zuriickzufiih-
ren, welche Konstantin-Kyrill 850/51 oder 855/56 in das syrische Samara am
Tigris unternommen hatte, Gerade wegen dieser inneren Nihe zum Erbe der

28 Theodoretus, fnterpretatio Epistolae I ad Corinthios, PG 82, Sp. 235C/D. Vgl. auch Wodtke-
Werper 1994, 158-159,

29 Pproglass sv. Evangeliju. Nahtigal 1943, 53-56,

30 Wodtke-Werner 1994, 369.378,

3l Lilienfeld 1983, 159,
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Schule von Antiochia und der aus ihr hervorgehenden arianisch und nestoria-
nisch beeinflufiten Christologie, die von der Reichskirche bereits im 4.-5, Yahr-
bundert verworfen worden war, ist im Zusammenhang mit der kyrillo-
methodianischen Uberlieferung immer wieder der Verdacht geduBert worden,
letztere enthalte einige ,hiretische” Elemente 32 Eigentiimlich wirkt in diesem
Zusammenhang auch die Tatsache, daB in der Rus’ nur Werke der frithen Kir-
chenviter aus dem 2. bis 6. Jahrhundert in das Kirchenslavische tbersetzt wur-
den, wiihrend die zeitgentssische byzantinische Literatur vom 9. bis 12. Jaht-
hundert fast vollstindig ausgespart wurde.3?

3. Jordantaufe und Pfingstereignis

Die Entscheidung Konstantin-Kyrills, den Slaven eine eigene Sakralsprache und
ein eigenes Schriftsystem zu schenken, war nicht nur fiir den Bereich der Wesi-
kirche umwiilzend, wo man ja inzwischen nur noch die drei ,,heiligen Sprachen®
Lateinisch, Griechisch und Hebrdisch im liturgischen Gebrauch zulie, sondern
sie stieB mit Sicherheit auch in der Ostkirche des 9. Jahrhunderts auf wenig Ge-
genliebe, denn es gehdrte seit dem 6, Jahrhundert zut Missionspolitik der By-
zantiner, mit dem neuen Glauben das Griechische als ausschlieBliche Kult- und
Schriftsprache einzufilhren und die ,barbarischen Vélker” kulturell vollstindig
zu hellenisieren, um sie dem Verband der Okumene einzugliedern.
Konstantins ,,Wahl* der Sophia ist zudem mehr als ein literarischer Topos,
wie er in der ostkirchlichen Hagiographie gebriuchlich war. Bs ging dem Ver-
fasser der Vita nicht nur darum, Konstantin in die theologische, rhetorische und
literarische Tradition eines Gregor von Nazianz zu stellen, denn die Wiederbe-
lebung der salomonischen Weisheitstradition vollzog sich ja auch unter Patri-
arch Photios, wie die Neugestaltung der Hagia Sophia unter Beweis stellte. Die
,Wahl* Konstantins ist in der Darstellung des ZX deshalb durchaus als Sinnbild
flir einen hheren mystischen Vorgang zu verstehen, der sich in der Seele Kon-

32 In der Povest’ Vremennych Let wird zum Jahr 982 berichtet, daB Volodimer neban dem Ni-
caeno-Konstantinopelitanischen Glaubensbekenntnis durch den Bischaf von Cherson noch
ein zweites ilbergeben wurde. Darin wird von Christus als neporacoyipsnn gesprochen, als
von ,Ahnlichem Wesen“ wie der Vater, auch sei Gott-Vater crapku als der Schn und der
Qeist. Es kinnte sich um die gerkiirzte Widergabe eines griechischen Glaubensbekenninisses
von Michael, dem Syunkellos des Patriarchen von Jerusalem {(um 760-843) handein. Tats#ich-
lich finden sich in dieser Anschauung arianische Spuren, ,,...anscheinend [hat] niemand im
alten RuBland den Arianismus dieser zwei Worte bemerkt”, da die Chronik ,,immer und im-
mer wieder abgeschrieben, dabei vielfach auch leicht ilberarbeitet™ wurde. Mitller 1993, 198,

33 vgl. Podskalsky 1982, 66, 75.

34 gl Vavifnek 1986, 268f.; Lilienfeld 1988, 200,
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stantins vollzog, weil er sich fiir ,Sophia“, die Teil seines Wesens wurde, inner-
lich vorbereitete und lduterte.

Im Zentrum dieses Vorgangs steht die Errichtung eines Tempelbaus, das Er-
lernen von Sprachen und ein pfingstliches ,,Sprachwunder’. Nach dem ersten
Angriff der varfigischen Rhés-Rus® auf Konstantinopel begaben sich Konstantin
und Method mit einer diplomatischen Gesandtschaft im Herbst des Jahres 860
zv den Chazaren an das Nordufer des Schwarzen Meers. Die erste Station war
die Hafenstadt Cherson auf der Krim, urspriinglich eine Handelskolonie der
griechischen Stadt Milet, unweit des hentigen Sevastopol’ gelegen. In dieser
Stadt ergab es sich, da Konstantin mit drei ,,Sprachen* in Beriihrung kam, die
er nacheinander zu ,,beherrschen verstand,

Er erlernte dort die jildische Sprache und Schrift [kuposeknm geckak
knvrams], wobei er die acht Teile der Grammatik iibersetzte und dadurch
noch grofiere Erkenntnis erlangte. Es lebte da ein Samaritaner, der kam zu
ihm mnd disputierte mit ihm. Und er brachte ihm samaritanische Biicher
[wurw camaphw'ensue] und zeipte sie ihm. Der Philosoph bat sie sich bei
jenem aus, schloB sich im Tempel [ew xpamh] ein3s und widmete sich dem
Gebet, Und nachdem ihm von Gott die Erkenntnis gekommen war, begann
er die Biicher fehlerlos zu lesen. Als aber dies der Samaritaner sah, rief er
mit lauter Stimme und sprach; ,Wahrhaftig, die an Christus glauben, emp-
fangen schnell den Heiligen Geist und die Gnadenkraft!” Sogleich lieB
sich dessen Schn taufen, und auch er selbst wurde nach diesem getauft.36

Konstantin cr]ernté also ,,in einem Tempel” die ,,samaritanische Sprache". Doch
im AnschluB hatte er noch eine dritte, die geheimnisvollste Begegnung:

Er fand dort auch ein Evangelium vnd einen Psalter, die mit rus’ischen
Buchstaben geschrieben waren [esphre me mToy eBarreaiec u draaTups
poyenckumu’’ nucmenn nucane], und als er jemanden gefunden hatte, der
diese Sprache sprach, und als der mit ihin geredet hatte, empfing er die
Kraft der Sprache, bildete nach seiner eigenen die verschiedenen Buchsta-
ben — Konsonanten und Vokale — nach [u cuaoy phun npuimn, csoku
pecBAR NPHKAAAAIE, PABAHYHAA MHEMENA, TAACHAA H ChradcHam], betete zn
Gott und begann schbell zu lesen und zu sprechen, und viele staunten iiber
ihn und lobten Gott. . .38

35 Altkirchenslavisch xpasm bedentet ja sowoh! , Tempel® als auch ,,Haus®,

36 7K VII:10-14.

57 Die Schreibweise poycnennimy erscheint in den meisten Handschriften, daneben existieren in
jeweils einer Handschrift die Varianten, plocmia’, pocackmt, pochRmhl, poyil'KuIm%h, poyrIKHMM
und pdramn,

38 ZK VIN:15,
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Bis heute riitselt man, um welche ,,us’ischen Buchstaben® es sich gehandelt ha-
ben mag. Denn slavisch Poyen, griechisch ‘Pog, arabisch ar-Ris, finnisch ruot-
si oder #*ratsi (von altnordisch *rodR, rodsmeenn = ,Ruderminner), bezeich-
nete ja bis zur Mitte des 10, Jahrhunderts die skandinavischen Variger, die au-
Ber den Runen nech gar keine Schrift gebrauchten.® Auch die gotische Bibel-
iibertragung des Wulfila kann damit nicht gemeint sein, wie man lange geglaubt
hat, obwohl ein ganz anders gearteter Zusammenhang zwischen Wulfila und
Kyrill sehr wohl bestehen konnte. Andere Forscher vermuten hinter den Buch-
staben ,irgendwelche altnordischen Runeninschrifien“® oder einen Schreib-
fehler des Kopisten: anstelle von pleskwimn (rus’isch) miisse es demnach richtig
Bpenrmn (syrisch) heiBen,+!

Obwohl der Bezug zum Syrischen im Werdegang Konstantin-Kyrills tat-
siichlich ein sehr wesentlicher ist, gerade in Hinblick auf seine spirituelle Vor-
stellungswelt, ist damit aber noch nicht erklirt, warum Konstantins Hagiograph
den merkwiirdigen Satz nachschickt: ,,...empfing er die Kraft der Sprache, bil-
dete nach seiner eigenen die verschiedenen Buchstaben — Vokale und Konso-
nanten — nach.“ Dies wire weder in der syrischen noch in einer germanischen
Sprache méglich, wohl aber in der slavischen Mundart, die Kyrill nach der
Vorlage ,seiner eigenen”, griechischen Sprache ,,nachbildete und ordnete, wie
dies beim Kirchenslavischen ja tatsichlich der Fall war, AuBerdem wurde der
vermeintliche , Kopistenfehler von allen 59 bekannten Handschriften der Kon-
stantin-Vita, sowochl von den russisch-kirchenslavischen wie den bulgarisc}i—,
serbisch- und kroatisch-kirchenslavischen Fassungen, fibernommen, Es darf al-
lerdings auch nicht angenommen werden, daB die Ostslaven bereits iiber eine
Schriftsprache, geschweige denn ein Evangelium in ,rus’ischen” Buchstaben
verfiigten, wie dies von allzu nationalbewuBten russischen und ukrainischen
Forschern immer wieder behauptet wurde. Es ist nur zu offensichtlich, daBl man
durch eine #uBerliche Betrachtungsweise keine befriedigende Erklirung fiir die-
se Begebenheit finden wird. Darum sei hier ein anderer Weg versucht.

Wir miissen uns deshalb fragen, ob diese , Begegnungen* Konstantin-Kyrills
nicht vielmehr Sinnbilder fiir einen hiheren geistigen Vorgang sind, Viel glaub-
hafter scheint es, daf} die Legende hier nicht von dufBeren Tatsachen, sondern in
Bildern einer ,,inneren® Realitét spricht, Denn der Satz ,,er schlo8 sich im Tem-
pel ein und widmete sich dem Gebet” umschreibt ein geistiges Erleben; in der
christlichen Mystik ist der ,Tempel” seit jeher Sinnbild fiir den Leib, den
menschlichen Mikrokosmos, der nach den GesetzmiBigkeiten des GroBen Kos-

39 Vgl Schramm 1982, 7-50,
4 Kiparsky 1964, 396.
41 8o Vaillant 1935, 75-77. Seine These ist heute von der Forschung allgemein fibernommen,
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mos, des Makrokosmos, geschaffen wurde. Konstanting Vorbild Paulus schrieb
im 1, Brief an die Korinther: ,,Wisst ihr nicht, daB ihr ein Tempel Gottes seid
und daB der Gottesgeist in ench wohnt?“ (3:16), und: ,,Wisst ihr denn nicht, dafl
euer Leib ein Tempel des euch innewohnenden Heiligen Geistes ist? (6:19), Je-
sus Christus hatte verkiindet, er werde den Tempel zerstéren und in drei Tagen
neu erbauen, denn Jesus Christus war selbst der Neue Tempel und seine Anfer-
stehung der Bau des erneuerten Leibes-Tempels. Demnach entsprachen sich in
der christlichen Anschaung innerer und &uflerer Tempel, Mikrokosmos und
Makrokosmos; der Tempel der Jungfran konnte als materielles Gebiinde errich-
tet werden, mufte jedoch auch eine Entsprechung im Inneren der Seele erfahren,
Konstantin hatte sich also nicht umsonst mit ,,Sophia® verlobt und trug nicht von
ungefihr den Ehrenrang eines ,,Philosophen”, eines Weisheitsliebenden: ,,Die
Weisheit (Sophia) hat ihren Tempel gebaut” (Spr, Sal. 9:1), und im ,Tempel-
bau* seiner Seele empfing Konstantin demnach die , Kraft des Wortes®, die ihn
befihigte, fiir die Slaven ein Alphabet zu schaffen.

In der christlichen Mystik der Ostkirche wurde das Sinnbild der ,,reinen, ken-
schen, weisen Jungfrau Sophia® gebraucht, wenn man auf einen Menschen hin-
weisen wollte, der sein Seelenwesen von allen niederen Eigenschaften, Begier-
den und Trieben geldutert und durch den Empfang des hoheren Selbst durchgei-
stigt hatte, Dieser in seinem inneren geistigen Selbst erwachende Mensch wurde
als ,,vom Heiligen Geist durchdrungen® oder auch, mit einem griechischen My-
stenbegniff, als theotdkos (,,Gottesgebirer) bezeichnet, denn er war durch die
von Jesus verheilene andere, zweite Taufe ,,mit Wasser und Feuer” (Mt, 3:11),
mit ,,Wasser und Getst” (Jh. 3:5) ,neugeboren” und im paulinischen Sinn zum
. »Tempel des Heiligen Geistes” geworden, Damif war der Schritt zur Auffassung
einer Wesenseigenstiindigkeit der Gottlichen Weisheit vollzogen. Dieses mysti-
sche Geschehen benannte beispielsweise Buthymios Zigabenos (1018-1116), als
er iiber die Geisttaufe der Bogomilen schrieb, in ihnen lebe der Heilige Geist, sie
sehen sich als theotdkoi wie die jungfriuliche Sophia, Gottesgebirer, die das
Wort in sich gebiiren:

[...] alle, denen der Heilige Geist innewohnt, sind Gottesgebéirer und es
heifit auch von ihnen, sie gehen mit dem Wort Gottes schhwanger und sie
tragen es im SchoBe und sie gebiiren es sogar, wie andere lehren.*2

Die Gottesmutter wurde zur ersten irdischen Verkérperung der Sophia, als in ih-
rem zum Tempel erhobenen Leib in der Befruchtung durch den Heiligen Geist
der géttliche Logos Fleisch annahm (Lk. 1:26-38). Die Weisheit empfing in sich
den Logos, d.h. Licht und Leben (JTh, 1:4). Durch das Pfingstgeschehen wurde

42 Buthymios Zigabenos, Panoplia dogmatika, Patrologia Graeea 130, col, 1317B.
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dieser mystisch-spirituelle Vorgang auf die Jiinger Jesn Christi fibertragen. In
dieser Vorstellung lebte zudem eine modifizierte Weiterfithrung der Lehre des
Nestorios von Auntiochia weiter, di¢ 431 auf dem Konzil von BEphesos verurtellt
worden war, 43

Die christliche Ikonographie riickte das Geschehen der Geisttaufe nachweis-
lich seit dem Jahr 586 (in dem wiederum syrischen Rabula-Kodex) mit dem
Pfingstereignis in inneren Zusammenhang:# In der Mitte, mitunter leicht er-
héht, ist Maria in betender Haltarig dargestellt, um sie herum die Apostel, tiber
deren Hiuptern die Feverzungen des Heiligen Geistes schweben (Abb. 5). Maria
reprisentiert hier die ,,Jungfrau Sophia“, das geliuterte und durchgeistigte See-
lenwesen der Apostel, das ,,Tempel-Hauns* des Heiligen Geistes.*’ V.N, Topo-
rov hat in diesem Zusammenhang auf die lautliche Verwandtschaft des griechi-
schen sophia mit der slavischen Wortwurzel *sobé, *o-5s 0b & hingewiesen®, die
sich beispielsweise im Russischen sowohl in der Benennung der einzelnen Per-
son {osoba), des Individoums (osob’), der Bigenheit (osobennosi’), des Eigen-
tums (sebstvennost’}, aber eben auch des Miteinandets (s0b-), der Versammlung
{sobrannost') und der Gemeinschaft (sobornost’) widerspiegelt und damit den
spiritueflen Inhalt des Pfingstgeschehens Uiberdeutlich zum Ausdruck bringt: das
Geheimnis der Individualisation in der Gemeinschaft,

In der Kulturhemisphire der orthodoxen Ostslaven wurde diese Auffassung
weitertradiert. So schildert der aus dem 16, Jahrhundert stammende Sammel-
band 578 des Moskaner Staatlichen Museums in einem Kapitel iiber die Gottli-
che Weisheit, wie jungfriiuliche Seelen das giittliche Selbst empfangen kdnnten:

Vers: Die hl. Sofija, die gottliche Weisheit,: Gber die Weisheit, welche die
Kirche Gottes, die allerreinste Gottesgebﬁrenn ist. E‘.rklarung das heifit
von der lebenspendenden Seele der Gotterfiillten, von der unaussprechli-
chen lIl{eul}_}clt der Jungfrauhchkcﬂ und der Verwukhchung der demiitigen
Weisheit

In der dltesten Handschrift der Tolkovaja Palea wiederum, einem volkstlimli-
chen Handbuch zum Alten Testament aus dem Jahr 1350, heibt es:

Wie auch Salomon sagt: Die Weisheit baute sich ein Haus. [Sie errichtete
darin 7 Saulen] Die Weisheit bedeutet den Sohn Gottes. Der Tempel aber

45 Vgl Drobner 1994, 368-379.

44 ygl. Onasch 1981, 307.

45 Dies ist der ,,mikrokosmische® Aspekt. Der ,makrokosmische” Aspekt zeigt die zwSIf Apo-
stel als Reprisentanten der zwdlf Zeichen des Tierkreises im Kreis versammelt; fiber ihmen
schwebt der Pfingstgeist und sendet seine Feuerzungen aus.

46 Toporov 1993, 78-79.

47 Ammann 1938, 150f.
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ist die heilige, ganz reine, unbefleckte und schuldlose Jungfrau, die Got-
tesgebiirerin Marja, 48

In einer Unterweisung fiir Tkonenmaler der Stroganov-Schule (vgl. Abb. 6), de-
ren Einflagebiet bis nach Sibirien reichte, findet sich gegen Ende des 16. Jahr-
hunderts eine shnliche Erlduterong:

Die Kirche Gottes, Sophia, die reinste Jungfrau, die Gottesgebiirerin, d.h.
die Seele der jungfriulichen Menschen und die Reinheit der unaussprech-
lichen Jungfréaulichkeit, die Verwirklichung der demiitigen Weisheit, hat
tiber dem Haupte den Christus, Erkl,: Das Haunpt der Weisheit ist ja der
Sohn, das gottliche Wort. Was bedeutet der ausgebreitete Himmel (iber
dem Herrn? Erkl: Er neigte die Himmel, stieg herab auf die Erde und
nahm Wohnung in der allerreinsten Jungfran. Die, welche die Jungfriu-
lichkeit lieben, dhneln der allerreinsten Gottesgebiirerin, Sie gebar den
Sohn, das gottliche Wort, unseren Herrn Jesus Christus 49

Die Kirche, Weisheit, Jungfrau, Gottesgehiirerin ist zum einen Maria, zum ande-
ren jedoch jede reine jungfriuliche Seele, in der Geist-Taufe das gittliche Wort
empfingt. In der Pfingstvesper der orthodoxen Kirche zum Kyrie ekekraxa (ei-
ner der #ltesten Bestandteile des Abendgottesdienstes) wird der Heilige Geist
besungen da er ,, alles leitet” und den Schriftunkundigen die ,,Sophia“ lehrt. Und
auch im Orthros, dem Morgengottesdienst, wird der Heilige Geist ausdriicklich
als preuma sophias und preuma synéseds besungen, der Erleuchtung und Auf-
kldrang bewirkt Es mag deshalb kaum verwundern, daB in der Kliment-Vita
ausdriicklich auf den Zusammenhang der Schépfung der Glagolica durch Kon-
stantin-Kyrill mit dem Pfingstereignis hingewiesen und Konstantin-Kyrill wie
auch seinem Bruder Method der Empfang des Heiligen Geistes zugesprochen
wird:

Kyrillos [...] der Einsichi hatte in die Natur des Seienden, mehr aber des
einen Seienden, von dem alles ans dem Unsichtbaren das Sein empfing
[...]1, [schaute gemeinsam mit Methodios] auf zum Tréster [dem
Pfingstparakleten], dessen erste Gabe die Sprachen sind und die Hilfe der
Rede. [Sie fanden] die Gnade des Geistes wie den Morgen, der bereitet ist;
das Licht der Erkenntnis ging den Gerechten auf [...]. Da sie also diese
innig ersehnte Gnadengabe erlangt haben, erfinden sie die slavischen
Buchstaben, iibersetzen die von Gott inspirierten Schriften aus der griechi-
schen in die bulgarische [altslavische] Sprache.5!

48 Ammann 1938, 130f,
49 Ammann 1938, 153,
30 1 ilienfeld 1983, 149,
5l Bios Klementos, Kap, 1T, MMFH 11, 204,
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Der Ruf der Verwunderung des Samaritaners iiber Konstantin-Kyrill: ,, Wahr-
lich, die an Christus glauben, empfangen schnell den Heiligen Geist und die
Gnadenkraft”, ist demnach wortlich zu verstehen. Es ist die gleiche Kraft, die
wihrend des Pfingstereignisses die Apostel erfiillte, welche sich in einem
~Haus* oder , Tempel“ versammelt hatten: ,,Und sie wurden alle vom Heiligen
Geist erfiillt und begannen, in fremden Sprachen (Zungen) zu sprechen; jeder
sprach das aus, was der Geist ihm eingab.” (Apg. 2:4.) Salomonischer Tempel-
bau und das Pfingstereignis der Taufe durch den Heiligen Geist werden als alt-
und neutestamentarischer Ausdruck des Sophia-Geschehens in dem Zitife Kon-
stantina somit zusammengesehen und als Grandfage fiir die Entstehung der sla-
vischen Schriftkultur verstanden,

Die Feuertaufe des Heiligen Geistes vollzog sich erstmals wihrend der Taufe
Jesu im Jordan, nicht als Vision, sondern nach Mk. 1:11 und Lk, 3:21f. als rea-
les Geschehen (egénreto), indem sich der Geist in leiblicher Gestalt,,wie eine
Taube” auf Jesus herabsenkte und in ihn verkdrperte. In der Urfassung des Lu-
kas-Bvangeliums erklang dabei die Stimme des Vaters in den Worten: ,.Du bist
Mein Sohn, heute habe Ich dich gezeugt” (als Zitat von Ps. 2:7). Der armenische
Taufordo, dessen Tradition ihre Wurzeln wiedernm im syrischen Raum hat,
konzentriert sich auf das Bild der Taufe als Geburtsereignis, indem der Heilige
Geist als Taube miitterlich-briitend tiber den Wassern schwebt und die Sihne
Gottes gebiert:

Heute werden die schmetzenden und nichtlichen Geburtswehen | der er-
sten Mutter aufgehoben, | denn jene, die im Leib zom Tod und zur Verwe-
sung geboren werden, | gebiert von nevem der Geist | zu Sthnen des
Lichts, des Himmlischen Vaters.52

Nun war einerseits flir zahlreiche friihchristliche Kirchenviiter (wie etwa Justin,
Clemens von Alexandrien oder Hieronymus) die Taube das Sinnbild fiir den
Logos, der auf Jesus herabkommt. In gnostischen Schriften wie der Pistis So-
phia wiederum stellt die Taube sowohl das Symbol des Heiligen Geistes (cap.
141), des inkarnierenden Christus (cap. 63) wie auch Gottvaters (cap. 1) dar®,
wiihrend bei Philo von Alexandria die obere gbttliche Weisheit (theia sophia)
Turteltaube (#rygon), die untere menschliche Weisheit (anthropon sophifa) hin-
gegen Felsentaube (peristera) genannt wurde.’4 .

Auch in der frithsyrischen Theologie und Literatur ist die Vorstellung des
Heiligen Geistes als einer Mutler ganz geldufig. In den von nestorianischen An-.

32 Zit, nach Wodtke-Werner 1994, 407,
33 Schroer 1986, 197-225.
34 Schroer 1986, 208f.; Wodtke-Werner 1994, 169,
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schauungen geprigten, in der Gegend von Edessa verfaBiten apokryphen ostsyri-
schen Thomasakten wird die Taube als Sinnbild fiir die himmiische Mutter und
Weisheit angesprochen {(cap. 50); ,,Heilige Taube, die die Zwillingsjungen ge-
biert; komm, verborgene Mutter”, An anderer Stelle (cap, 27) wird die Geist-
Taube zum Sinnbild der himmlischen Sophia, der ,Mutter der sieben Hiuser®,
»Barmherzigkeit®, ,,Schweigen®, ,,Wahrheit”, oder einfach ,,Mutter der Weis-
heit“ (cap. 7).5

Der Kirchenvater Irenaeus machte den gnostischen Ophiten ihre Anschauung
zum Vorwurf, die himmlische Sophia habe Jesus bei der Taufe fiir den herab-
kommenden Christus vorbereitet. Beide, Sophia und Christus, hitten Jesus inne-
gewohnt und ihn kurz vor der Kreuzigung verlassen, um in den ,unvergingh-
chen Aon“ zuriickznkehren 38 Tatsichlich ist Jesus auch bei den Synoptikern
Sprecher und Triger der Weisheit zugleich und dariiber hinaus sogar die inkar-
nierte Weisheit selbst, Br wohnt als Schechina in Jerusalem und tritt an die
Stelle der alttestamentarisch-salomonischen Sophia-Isis. Die Schriftstelle: | Je-
rusalem, Jerusalem, die du tStest die Propheten und steinigst die Boten, die zu
dir gesandt sind [...] Darum wird ,euer Haus (von Gott) verlassen** (Mt. 23:37-
38; Lk. 13:34f)), ist als Prophezeiung der Zerstrung Jerusalems zu verstehen;
damit verldBt die Schechina auch Israel. Sie kehrt erst wieder im kommenden
Menschensohn,? der nach Mt. 12:38-42 mehr ist als Salomon. In Jesus leben
somit die Sophia und der Logos zugleich; sie heben auch in spiritueller Hinsicht
die méinnlich-weiblichen Polbildung auf 8

Nach der AusgieBung des Heiligen Geistes iiber die Jiinger wiederholt sich
dieses Pfingstereignis an der {ibrigen Menschheit, der Uberlieferung des Neuven
Testaments zufolge in drei Schritten, So erziihlt die Apostelgeschichie von ei-
nem dreistufigen Geschehen, das die Menschen zur Geisttaufe fiihrt: Von der
Wassertaufe an den 3000 Juden durch Petrus (Apg. 2:38-41), iiber die Feuertan-
fe des Heiligen Geistes an den Samaritanern durch Johannes und Petrus (Apg.
8:14-19) zu der Wasser- und Feuertaufe an den Heiden (Apg. 10:44-48), die
ibertragen auf die Schilderung des ZX mit den Slaven gleichzusetzen sind.

Denn die Konstantin-Vita berichtet von einer weiteren mysteritsen Begeben-
heit, die unmittelbar vor der Ankunft der Boten aus Mihren thren Platz findet.
Im Zusammenhang mit den Uberlieferungen der mittelalterlichen Kreuzholz-
und der Tempel-Legenden sprach man von einem Kelch, einem Werk Salo-
mons, der die Eigenschaft besaB, sich niemals zu leeren. Anastasius Bibliotheca-

35 Schneemelcher 1989, 11, 269,

56 Ady, Haer.130, 12-13; Foerster 1995, 1, 123,
57 Christ 1970, 1411,

S8 Christ 1970, 153
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rius, der Ratgeber von Papst Nikolaus I. (gest, 867) und Freund von Konstantin-

Kyrill, erwihnte einen solches Gefil, und etwa zur selben Zeit schenkie auch
Konig Karl der Kahle der Abtei Saint-Denis bei Paris einen Pokal, der einst Sa-
lomon gehért haben soll.® Diese Legende wurde auch in das Zitije integriert:
Nachdein Konstantin dem Kaiser Berichi erstattet hatte, zog er sich zuriick und
lebte in Kontemplation (bez mizyy = ,,ohne Lirm™). Da ergab es sich, daB er in
der Kirche der H1. Apostel weilte und zu Gott betete. Die Vita filirt fort: Hs
gibt in der [Kirche der] Heiligen Sophia einen Kelch von Edelstein, ein Werk
Salomons, auf dem eine jlidische und eine samaritanisohe Inschrift steht; Verse
sind da aufgeschrieben, die niemand weder lesen noch deuten konnte.* Kon-
stantin jedoch kann auf Grund seiner Erlebnisse auf der Krim die drei Inschrif-
ten der Schale ,entziffern®;

Yald MO, YAIIA MOM, TIPOPHIAR, AONAEKe 3EB3pa. B MHBS BovaAwl,
TOCMOAH, MPREEHBUOY, BAALIGY HOLIUG, MO CEM HE ADOYIAR PEAH'L: MA
WhHOVLLENIE MOCOANE CRTEOPEHA APERA HHOTO, IH H O\THCA BECEAIGML, W
BLABIIN AANKAM(A. H 1O CEM TPETIR MPANL: €€ KHASK H O¢IPHTE BECh ChHEMWH
CAABOY €70, H AABHBIAT Baph nocpeak nyn

»Mein Kelch, mein Kelch, weissage, bis der Stern [erstrahlt?]. Sei zum
Trunk des Herrn, des Erstgeborenen, der néchtens wachet!* —~ Dann der
zweite Vers: ,,Dem Herrn zur Speise, geschaffen aus einem [einzigen)
Baume® geschaffen: Trink und berausche dich an Freude und jauchze:
Halkelujah!“ — Und dann der dritte Vers: ,,Sieche der Fiirst! Und die ganze
Versammlung wird Seine Herrlichkeit (slava) sehen, und David wird K-
nig in ihrer Mitte sein.“61

Und dann war eine Zahl aufgeschriebeni; 909. Als aber der Philosoph ge-
nau entziffert hatte, fand er, daB es vom zwdlften Jahre des Reiches Salo-
mons bis zum Reiche Christi 909 Jahre sind. Dies ist also eine Weissa-
gung tiber Christus,52

Die eigentliche Bedeutung dieser Passage erschliefit sich erst aus der nachfol-
genden Schilderung der Vita, denn unmittelbar anf das Geschehen in der Hagia
Sophia — in der verschliisselten Bildersprache des ZK wohl ein Vorgang in der
spirituellen Bntwicklung Konstantins, eine spirituelle Erfahrung ,,im Leibes-
Tempelbau der Sophia® —, erfolgt die Schépfung der Glagolica, Wenn der erste
der drei Verse , jiidisch®, der zweite ,,samaritanisch” eingepriigt war, stand dann
der dritte Verg vielleicht in ,,rus’isch-slavischer” Sprache auf dem ,,Kelch®, ent-

59 Kampers 1916, 84.

80 Gemeint ist der Lebensbaum, der aus drei Samen wiichst. Vgl. Tanbe 1987, 161-169,
61 7K, Kap. XX, MMEH 11, 98.

62 ZK, Kap. XTI, MMFH 11, 98.
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sprechend der oben angefiihrten Wasser- und Feuertaufe an den Heiden (Apg.
10:44-48)7 Oder ist diese Stelle eine Anspielung auf Mt, 12:42, wo es heifdt;
»Die Kénigin von Mittag = des Siidwindes wird auftreten beim Jiingsten Gericht
mit diesern Geschlecht und wird es verdammen, denn sie kam vom Ende der Fr-
de, Salomons Weisheit zu hiren, Und siehe, hier ist mehr denn Salomons Weis-
heit zu hisren, Und siehe, hier ist mehr denn Salomon.” Regina austri, die Koni-
gin des Slidwindes ist ndmlich niemand anders als Sophia in ihrem Aspekt der
Aurora Consurgens, der aufsteigenden Morgenréte:

Sie triigt eine Konigskrone aus den Strahlen von zwdlf leuchtenden Ster-
nen auf threm Haupt, wie eine Braut, die fir ihren Briutigam geschmiickt
ist. Und auf ihren Gewindem hat sie eine goldene Inschrift auf Grie-
chisch, Fremdlindisch und Lateinisch. (habensque in vestimentis suis
scriptum litteris aureis graecis, barbaris et latinis 3

Auch dies wiirde darauf hindenter, daB in dem ZK das Ideal des durch Christus
wiederhergestellten vollkommenen Menschentums mit der sophianischen Ver-
mihlung verbunden ist. Die umfassende Bedeutung des Sinnbilds der Weisheit
als Morgenréite wird in den néchsten Abschnitten deutlich werden.

4. Sophia und die Natur

In der Vita Konstantin-Kyrills taucht das Motiv der Sophia auch in der Frage
nach der Wiederherstellung der gefallenen Natur auf. Bereits in der althebréi-
schen Uberlieferung erscheint Sophia-Chokmah in Gestalt der Sephirah Malkut
oder Schechina als GefiB der Schopfung, Mutter der Welt, ,,Ursprung aller Ge-
schipfe”.5 Auch fiir viele Kirchenviter der ersten vier Jahrhunderte war die
Wesiheit mitwirkende Dienerin am Schipfungswerk Gottes.55 Sowohl im Ju-
dentum als auch in der christlichen Gnosis sprach man jedoch von zwei Er-
scheinungsformen der Weisheit: die eine ,,groBe”, solare, himmlische, mit dem
gottlichen Pleroma verbunden; die andere ,kleine®, lunare oder auch in die Ma-
terie ,,gefallene”, abgestiegene und darin gefangene Weisheit in der Sphire der
Schépfung und des Menschen, mit ihm durch den Siindenfall vereint, zugleich
jedoch die Mutter alles irdisch Geschaffenen, Die obere, ungeschaffene und die
untere, geschaffene Weisheit werden in der Kabbala Binah und Malkut genannt,

Siehe, das ist das Geheimnis von Binah: Sie ist ein Tor der oberen Sephi-
rot, von der die sieben unteren Sephirot die Segensfiille bekommen. Eben-

6% Jung 1971, 48.
84 Schipflinger 1988, 240; Wodtke 1961, 71-76.
65 Heerlein 2000, 165-167.
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s0 ist die Sephirah Malkut ein Tor fiir alle zehn Sephirot, von der alles,
was sich in der Welt befindet, Grofle und Kleine, Segensfiille, Versorgung
und Beistand erhalten. Sie ist ein Behiilter fiir alle Segnungen, die von Bi-
nah ausgehen, und so ist die eine das Modell fiir die andexse, [...] jene ist
die obere Schechinah und diese ist die untere Schechinah, jene ist die obe-
re Mutter und diese ist die untere Mutter [,,.].56

Die gesamte geschaffene Natur ist von Weisheit durchdrungen. Aber die Weis-
heit der Erde ist nicht mehr in ihrem ,paradiesischen Urzustand, die untere
Mutter ist wie die Urmutter des Lebendigen, Eva, in die Sphére des Todes ge-
fallen, ibr Reich ist der Verglinglichkeit unterworfen, dadurch befindet smh in
ihr aber auch jene Weisheit, die den Tod kennt:

Das eine ist Bchamoth, und etwas anderes ist Echméth, Echgmdth ist die
Weisheit schlechthin. Echmdth ist aber die Weisheit des Todes, das heil;
die, welche den Tod kennt, welche ,,die Kleine Weisheit“ genannt wird.s?

Der unteren Mutter entspricht in der naturhaft-gefallenen Form die biblische
Eva, die den Apfel der Erkenntnis nahm. Die an Lautgehetmnissen iiberaus rei-
che hebriiische Sprache deutet auf diese Zusammenhiinge mit dem Namen der
Bva: 10 Hawwd, , Muiter alles Lebendigen”. Darin spiegeln sich mij1 hawé
(,8ein, werden®), M7 hawd (,lehren, unterweisen®), ®)] hdwd’ (,Stwrz, Fall*)
und aramiisch N’ﬁrj hiwéjad (,,Schlange™). Eva, die Mutter alles Lebendigen, ist
zugleich identisch mit der Natura mater generationis (der Gottin Natur als
Mutter aller Erzeugung), wie sie der in Chartres titige Theologe Bernardus Sil-
vestris im 12, Jahrhundert nennen sollte 88  Adam ist ans zwei Jungfrauen ent-
standen: aus dem QGeist und aus der jungfriulichen Erde,“®® Ein griechischer
Kodex aus dem 10. Jahrhundert zeigt Adam in der Hand der personifiziert dar-
gestellten Natura-Frde stehend abgebildet, die hier als (untere) Sophia gekenn-
zeichnet wird, in seiner Hand wiederum hilt Adam eine _ﬁllampe, auf der die
Biiste des Immanuel erscheint (Abb, 7).70

Auch diese Anschauung findet sich vor allem in der ostslavischen Volks-
frdnmigkeit wieder. Die obere Weisheits-Mutter erscheint hier als himmlische
premudrost’ bo¥ija, die untere Weisheits-Mutter hingegen als die im Volk tief
verehrte Feuchte Mutter-Erde (mat’-syra zemlja). Sophia und die Feuchte Mut-
ter-Brde sind wesenhaft verbunden, jedoch durch die Folgen des Siindenfalls
getrennt, Wie die dgyptische Isis wurde die Feuchte Mutter-Erde deswegen als

66 Zit, nach Wodtke 1991, 71,

§7 Philippus-Evangelium, Log. 39, Schneemelcher 1990, 159; NHL, 146.

68 Moderschn 1999:18; Heerlein 2000, 273.

9 Philippus-Bvangelium, Log. 80, 83. Schneemelcher 1990, 165f.; NHL, 152.
70 Lilienfeld 1983, 160,
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Witwe verstanden, auf der Suche nach ihrem géttlichen Briutigam, In diesem
Sinn bemerkte Fedotov, weil die Feuchte Mutter-Erde wie eine Witwe sei, seien
die Menschen auf der Rus’ wie Sthne der Witwe, ,,vaterlose S5hne der Groflen
Mutter,”! Die fenchte Mutter-Erde erlebten dic ostslavischen Bauern deshalb
als jungfriulich-heilige Mutter aller Lebewesen: Zemija, zemlja mati syrajal
Vsjakomu &eloveka zemlja otec { mat’ (,,Brde, feuchte Mutter Erde! Jedem Men-
schen ist die Erde Vater und Mutter*). Ihr beichtete der Bauer im Norden RuB-
lands vnd in Sibirien seine Vergehen. Viele Altgliubige und Sektenmitglieder
lehnten die Priesterbeichte sogar ginzlich ab und vertrauten sich dafiir der Erde
an: I tebe, zemle mati, sogrefil jesmi dufeju i telom (,,Yor Dir, Mutter Erde, habe
ich gestindigt mit Leib und Seele”).™ Der Baver konnte mit der Erde reden;
wenn er das Ohr an den Erdboden hielt, vernahm er die Antwort. Vor dem Hssen
oder vor dem Kirchgang wusch man sich die Hinde mit Erde. Da man sie durch
die eigene ,,Siindhaftipkeit” stindig verunreinigte, bat man sie um Vergebung,
indem man sich vor ihr verpeigte: ,Dir gelten meine Trénen, meine feuchte
Mutter Erde, feuchte Erde, die Du mich ndhrst und triinkst, mich Schuft, Stinder,
Unverstindigen! Denn im Gehen haben meine Beine Dich getreten, Und ich ha-
be Sonnenblimenkeime avsgespuckt.“? Deswegen bat sie der Bauer nieder-
kniend um Verzeihung:

[...} Meine Ernéihrerin, ich méchte Dich mit dem Kopf beriihren, Deinen
Segen erbitten, Segen und Vergebung. Ich habe Deine Brust zerrissen mit
dem scharfen, schneidenden Pflug. [...} Mit der Egge habe ich Dich ver-
wundet, mit ihren verrosteten Eisenziihnen. Mutter-Ernghrerin, vergib im
Namen Christi, unseres Erlosers und der heiligen Mutter Gottes.?

Die jungfriuliche, doch gefallene Erde erfihrt in der Sphiire der Siindhaftigkeit
grofles Leid:

Kax pasunauercs i pastyxures | Mare ceipa semirs nepen Nocmomom: |
Taxeno-ro MHe, l'ocoopw, Oox TIOIEMHA CTONATE, | TaxReIeHd TOTO — |
Jofigl mepxarh, | Jlioned rpexArnx, OessaxoHubINX, | Kou TROpAT
I'PeXH THRKAE,

Wie sehr weint und klagt | Die feuchte Mutter-Erde vor dem Herrn: |
Schwer ist es mir, o Herr, unter den Menschen zu stehen, | Schwerer noch,

71 Fedotov 1975, 19.

72 Zit, nach Haase 1939, 1691, 172,
73 Zit. nach Pascal 1973, 191,

74 7it. nach Pascal 1973, 20,
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die Menschen zu halten, | Die siindigen Menschen, die gesetzeslosen, | Br-
zeuger schwerer Siindenlast,?

Diese Folgen des Stindenfalls wurden erst durch Tod und Auferstehung Jesu
Christi {iberwunden. Aus diesem Grund war in der christlichen Anschauang der
Ostslaven die Gottesmutter Marija als geschaffene Frden-Frau und Trégerin der
himmlischen Weisheit nach der Befruchtung durch den Geist die lebendige
Mittlerin beider Sphiiren sowie ewige Fiirbitterin, Marija wuchs demnach zur
Mutter und Schwester, Braut und Gefiihrtin des neu zu erschaffenden Hiheren
Menschen, des Zweiten Adam heran (in den verschiedenen Abwandlungen der
Manen-Gestalt bis hin zu Maria Magdalena).

Im Zitije Konstantina wird dieses Motiv vorgestellt, wenn von Konstantin-
Kyrills Darlegung der ,urvitertichen Bhren® [nphaknme uncrn]l Adams erzihlt
wird, Nach ihrer Ankunft in der Residenz des Chagan wurden Kyrill und Me-
thod zu einem Festmalil geladen. Dort stellten die Chazaren Konstantin die Fra-
ge: ,,Welches ist deine Ehrenstellung, damit wir dich auf den deinem Rang ent-
sprechienden Platz setzen?” Konstantin antwortete mit dem riitselhaften Gileich-
nis: o . R

Ich hatte einen sehr grofien und angesehenen Stammvater [Adam], der
[seinem hierarchischen Rang nach] in der Nithe des Kaisers [Gottes] stand,
jedoch den ihm vetlichenen Herrlichkeitsglanz [slava] freiwillig abgelehnt
hatte und deshalb verbannt wurde. Nachdem er in eine fremde Gegend des
Landes gekommen war, geriet er ins Elend, und da zeugte er mich, Weil
ich nun die alte Ehre des Stammvaters [wiederzuerlangen] suchte, ist es
1'1:1cil1;1 nicglg gelungen, eine andere anzunehmen, -denn ich bin ja eif Enkel
Adams,

Diese ,urviiterlichen Ehren®, die Adam infolge des Slindenfalls und der Vertrei-
bung aus dem Paradies verloren hatte, zéhlten zn den grften Idealen im Den-
ken Konstantins, Daraufhin ergriff der Philosoph eirien Kelch (den oben ange-
flihrten ,salomonischen?) und sprach: ,Ich trinke auf den Namen des einen
Gottes und Seines Wortes, durch das des Himmels Feste ward, und des: le-
benspendenden Geistes, durch den die ganze Kraft der Himmel steht.” — Btwas
spiiter stellte er den Chazaren die Frage:

»Was ist von der sichtbaren Schdpfung das Erhabenste? — Sie erwiderten:
»~Der Mensch, denn er ist nach dem Bbenbild Gottes geschaffen,“ — Da

75 Plaé zemli, Soloktenko/Prokoina 1991, 214. Diese Texte erinnern an die chymische Ausle-
gung des Hohelieds Salomons in der Schrift Aurora Consurgens aus dem spiten 12. Jahr-
hundert.

76 7K, Kep. IX; MMFH, 1, 80.
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sprach der Philosoph weiter zu jhnen: ,,Dann sind also wahnsinnig, die da
behaupten, Gott kinne nicht in einem Menschen Wohnung nehmen, [...]
Wie konnte Er denn einen anderen heilen als den, der krank ist? Wenn das
Menschengeschlecht ins Verderben geraten ist, von wem hitte es denn
sonst wieder erneuert werden kénnen als vom Schipfer selbst? [, .J<77

In der gesamten Darstellung des ZK wird Konstantin-Kyrill mit den Sinnbildern
der Paradieseslegende so in Verbindung gebracht, dab er als bis ins Innerste sei-
nes Wesens ergriffen erscheint, von der Tragik der ,,Verwundung" des Men-
schen, aber auch von der Zuversicht auf erlésende Heilung. Im Orient hatten vor
allem syrische und koptische Christen einen Teil der Mysterieniiberlieferungen
itber Fall und Erlésung Adams in dem sogenannten Adambuch schriftlich fest-
gehalten,”8 Von dort gelangten diese Apokryphen nach Byzanz und Armenien,
spiiter wurden sie in das von Konstantin-Kyrill geschaffene Kirchenslavische
iibersetzt, Bs ist anzunehmen, daf Konstantin mit dem spiritoellen Sinn der Le-
genden und ihrer Bildsprache verirant war, welche vm die Wiederherstellung
des boFij delovek, des himmlischen Adam, kreiste.” Denn erst im bofij felovek
konnte die Unvollkommenheit der Menschennatur erlést werden, der Zustand
eines ,,vaterlosen Sohns der Groflen Mutter war iberwunden. ,,Als wir Hebrier
waren, waren wir Waisen und hatten (nur) unsere Mutter. Als wir aber Christen
wurden, bekamen wir Vater und Mutter.“® Die ,feuchte Mutter Erde” jedoch
war zugleich zur Bogorodica geworden, wie es in einer apokryphe russischen
Legende zum Ausdruck kommt: ,Ich bin die Mutter fiir den Menschen und die
Gottesgebirerin,“#1

5. Sophia und die rote Erde

Doch kommen wir noch einmal auf jene Passage in dem Zitije Konstanting zu-
riick, in der behauptet wird, dai Konstantin-Kyrill wihrend seines Aufenthaltes

7! 2K, Kap. I{; MMFH, 1, 80.

78 Zur griechischen, lateinischen und altkirchenslavischen Fassung des Lebens von Adam und
Eva siche Kantzech 1900, I, 507-528, Auch die Apokalypse des Moses gehrt in diesen
Uberlieferungskreis, vgl. Riessler 1979, 138-155. Die koptische Version des sogenanmten
Adambuchs lautet; Der Kampf des Adam und der Eva (Dillmann 1853), Die syrische Version
riickt die Schatzhéhle in den Mittelpunkt: Bezold 1883; identisch bei Riessler 1979, 942-
1013. Deer ,,Fall Adams" war natlirlich auch ein zentrales Thema der frithchristlichen Gnosis,
Vgl. Rudolph 1990, 111ff,, 121£f.

7 Adrianova 1917,

80 Philippus- Evangelium, Log, 6, Schneemelcher 1990, 155; NHL, 142,

81 Hanse 1939, 172,
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in Cherson auf der Krim riitselhafte heilige Blicher vorfand, die thm als Vorlage
zur Bildung der Glagolica dienten:

Er fand dort auch ein Evangelium und einen Psalter, die mit rus’ischen
Buchstaben geschrieben waren [osphre e roy efarreaic u YaaTHph
POVCHCHHIMN NHCMENK mucano], und als er jemanden gefunden hatte, der die-
se Sprache sprach, und als der mit ithm geredet hatte, empfing er die Kraft
der Sprache, bildete nach seiner eigenen die verschiedenen Buchstaben —
Konsonanten und Vokale — nach [n enaoy phuk npHims, coen sechak
MPHKAAALK, PAZAHUNAG TIHCMEHA, TAACHAA U ¢wradcHan], betete zu Gott und
begann schnell zu lesen und zu sprechen, und viele staunten iber ihn und
lobten Gott. .

Einerseits lift sich die Selbstbezeichnung der Rus’ im 9. Jahthundert mgli-
cherweise auf eine westfinnische (¥ratst} oder vielleicht doch eher ostfinnische
(ro¢") Namensform zurlickfiihren.®3 Eg ist aber auch eine andere Deutung mig-
lich, nach welcher die Slaven seit ithrem Auftreten mit der Farbe Ror assoziiert
werden, Im Kirchenslavischen und Altrussischen heifit nimlich poyen oder py-
culif — #bnlich wie in anderen indoeuropdischen Sprachen (z. B. griechisch
*@ovoog oder lateinisch russis) — ,rot, rotlich, blond, gelb, golden, hell, licht®.
Tatsfichlich existieren zahlreiche Zeugnisse, die beweisen, daBl der Name ,,Rus’
auch auf eine farbliche Erscheinung zugefiihrt wurde. So schrieb Luidprand
von Cremona im 10, Jahrhundert von ,,dem Volk, [...] daB die Griechen auf
Grund seiner korperlichen Merkmale Rusios nennen® (gens ... guam a gualiiate
corporis Graeci vocant Rusios). Auch Ibn Mas’adi wulte, dafl in Byzanz die va-
rigischen Nordménner russet, ,Rotbehaarte” genannt wurden. In seiner Chronik
erzihlt Theophanes der Bekenner von ,,thdsischen Schiffen®, die Anastasius Bi-
bliothecarius (gest. um 875) in seiner lateinischen Ubertragung des Theophanes
als ,rote (rubea) Schiffe” {ibersetzte. Die Vita des Georgios von Amastris meint
dber das Aussehen der Vardger, daB ihre duBerfiche Erscheinung berelts das
VergieBen von Blut ankiindigte,8

Neben der historisierenden Bedeutung der Benennung der Rus’ als ,,Rote
Menschen® liegt in dieser Interpretation jedoch auch noch ein hermetischer
Sinn, eine spirituelle Dimension, die mit dem Sophia-Motiv eng zusammen-
hiingt, Denn die solare, himmlische Sophia-Sapientia wird in mittelalterlichen
Handschriften wie auch auf den russischen Sophien-Ikonen nach dem 16. Jahr-
hundert stets in rot dargestellt! Sie ist in ihrem himmlisch-verklirten Aspekt

82 ZK VIIL15.
8 Stang 1996, 298,
8 Helege bei Paszkiewicz 1954, 143f,; Stang 1996 durchgehend.
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Aurora consurgens, die Morgenrite im Aufgang, oder Deva-Zorja, die Jung-
frau-Morgenréte, und damit solnceva sestrica, die Schwester des Sonnengottes.

Aber auch die untere, gefallene lunare Weisheit tréigt in der Verkliirung das
Atiribut der Farbe Rot, genauer: rubeus. Wie bereits geschildert, erziihlie Kon-
stantin den Chazaren von der herilich-lichten Leibesgestalt, in der Adam einst
von der Gottheit erschaffen worden war, Dieser Vorgang wird in der hebrii-
schen Genesis in den Worten geschildert: ,Da stieg ein Wasserstrom auf aus
dem Erd-Urstoff (¥ ha’ares) und trinkte die ganze Fliche des Erdbodens
(ma ‘ddamd). Und es bildete Jahwe-Elohim den Menschen (@s ‘adam) aus
dem Staub der Brden (’adéama), und Er blies ihm ein den lebendigen Geistsee-
len-Odem (b néfama) in seine Nase. So wurde der Mensch zu einem lebendi-
gen Wesen* (1, Mos. 2:6-7).

Die feucht-lehmige Schépfungserde, der limus terrae, heiit im Hebriischen
der Genesis ’adama, die ,rote Ackererde”, Adam ist folglich der , rote Mensch®,
der durch den Geist-Hauch Jahwe-Elohims beseelt wird. Flavius Yosephus
schrieb in seinen Jidischen Altertiimern (I11.2): ,Der Mensch wurde Adam ge-
nannt, denn dieses Wort heifit Hebriiisch ,;rot* [0 'dm]; er war ja aus roter, ge-
kneteter Erde gebildet. So ist ndmlich die jungfriauliche und wabre Erde beschaf-
fen* (vgl. lateinisch homo = ,Mensch® und Aumus = ,Erde, Erdboden®). Auch
ein Alchymist aus dem 17. Jahrhundert, Heinrich Khuonrath, wulBte von diesem
Znsammenhang:

Adamabh, das ist limo terrae rubrae, der Roten Erden Leimb, Betten oder
dicken Pri-Materialischen Schlammn, daraus Adams Leib formiert ward .85

Das hier angesprochene ,,Rot” war den Alchymisten als golderzeugende ,, Tink-
tur der Sonme" bekannt;

Die Tinctur Solis ist Carmoisin-Scharlach-Farb, ein tief Granat-Roth, dem
hochglénzenden brunirten Gold, dem klaren Glanz der Sonnen, dem Ro-
senfarben Blut gleich, und ist bestéindig in Farb und Tinctur, so daB es ein
majestitischer Glanz ist.86

Dieses ,,rosenfarbene” Licht-Rot (hebriisch D% '@dom) ist identisch mit der
Farbe des wirmestrahlenden, sanerstoff- und lebengesittigten Arterienblutes (07
dam). Es ist zugleich die geistige ,Farbqualitiit“ der paradiesischen Schopfungs-
substanz, der prima materia (adamah), aus welcher nach der hebriischen Uber-
lieferung der Baum des Lebens entspriefit (1. Mos. 2:9). Im Blut findet das ich-
bewulite Selbst des Menschen seine physische Grundlage und Widerspiegelung;

8 Khunrath 1708, 52.
8 Qetinger 1924, 111f,
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der Name 0% ,,Adam” kann als ,.aleph (das Ich)" % ,,im Blut* 07 gelesen wer-
dend’

In der Schiépfungsgeschichte des ersten Buchs Mose sollte durch den tieferen
Sinnzusammenhang dieser Worte angedeutet werden, warum im Rot des zn
materieller Substanz verdichteten menschlichen Blutes nicht mehr linger der
gottliche Herrlichkeitsglanz erstrahlt, mit dem die Gottheit Thr Ebenbild Adam
im Ursprung ,,gekrdnt” hatte. Denn das rote Blut wurde Triiger des von der
Schlange verlichenen Selbstempfindens {,,ihr werdet sein wie Gott und wissen,
was gut und bise ist”, 1. Mose 3:5), das sich in seinen negativen Aspekten alg
Selbstsucht, Machtwille und niedere Habgier manifestiert. Die Christen entwik-
kelten die Anschauung, daB erst in dem auf Golgatha hingeopferten Blut Jesu
Christi die Krifte der niederen Selbstsucht iiberwunden, das , Rot" des hertsch-
stichtigen Emporers Luzifer in das selbstlos liebende Rot der Auferstehung ver-
wandelt und erhdht worden waren, wodurch auch die gefallene Sophia in ihrem
Eva-Aspekt Erlésung fand. Auf die herausragende Stellung der Farbe Rot gera-
de innerhalb der ostslavischen Kultur braucht nicht eigens hingewisen zu wer-
den. Besonders die groBen ostslavischen Ikonenmaler griffen diese Bedeutung
des ,,.Verkldrungs-Rot* in ihren Wesken immer wieder auf 58

In der christlich-hermetischen Anschauung verwandelte das rosenfarbene
Blut, das auf Golgatha vom Kreuz herabrann, auch die Erde und ihre Naturrej-
che, erléste die paradiesische Lichtsubstanz der prima materia (adamah), Am
Schaft des Kreuzes entsprang der ,,Quell des Lebenswassers”. In vielen Spra-
chen wird auf diesen geheimnisvollen Zusammenhang gedeutet, so vor allem im
Russischen., Denn die Worter rouss (,rotblond®), reza (,Rose™) und rosa
(,,Himmels- oder Morgentan*) entsprechen sich im Russischen ihrem geistigen
Sinngehalt nach® In einer Fassung des sogenannten Taubenbuchs heiBt es: Po-
ca yTpennsd, poca sevepuas | Or cnes Ilapa meGecHoro, camoro Xpuora
(.,der Morgen- und der Abendtau | Staminen von den Tréinen des Himmelszaren,
Christus selbst“%) Der Tau (78 tai) ist das gottliche Lebenswasser in der ,,Fet-
tigkeit* des Erd-Urstofis, das die lichte Paradieseserde netzt und befruchtet; ,,Da

87 Souzenelle 1991, 226ff.

8 {Ther das Rot der Auferstehung vgl, Sarkmyanz 1955, 38, Siche anch: ROT in der russischen
Kunst, hrsg. v. Ingried Brugger, Joseph Klibitsky, Jewgenia Petrowa, Klaus Schrider, Mila-

" no-Wien 1998. Ferner auch Dal’ 1905, II, 478-483.

89 Und dds nicht nur im Russischen! Die katalanische Sprache etwa kennt die Formen ros, ros-
sa, rots fir ,rot, blond, gelb®; rds fiir ,,Tan, Himmelstau®, rosa fir ,Rose”, Ahnlich im Oc-
citanischen (Alt-Provengalischen) der Troubadoure: ros, rosal fiir ,,xot™ und fiir ,Tau, Him-
melstau®™; rosa filr , Rose®, vgl. Coromines 1987; Raynouard 1929, So auch lateinisch russus
whellrot”; ros , Feuchtigkeit, Tau*; rosa ,,Rose"; roseus ,1osa, rosenfarbig™.

90 Zit. nach Fedotov 1991, 34. Vgl. auch Hubbs 1988.
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guoll ein Wasserstrom aus dem Erd-Urstoff und triinkte die ganze Fliche des
Brdbodens” (1. Moz, 2:6).%1

Es besteht nach der christlichen Hermetik ferner eine Verwandtschaft zwi-
schen den kosmischen ,,Wassern der Weisheit” und den hoheren Erkenntnis-
kriiften, die den Menschen erfiillen, wenn sein geldutertes Seelenwesen von den
Kraft des Heiligen Geistes mit Wasser und Feuver ,,getauft“ und ,.befruchtet*
wird. So sind im Persischen die Warter fiir die ,,Réte des Morgens®”, wenn sich
der Tau vor Sonnenaufgang auf die Erde senkt, und ,,Intelligenz, Erkenntnis®
identisch: wfa und w352 In einem katalanischen Text aus dem 13, Jahrhundert
heifit es entsprechend: Sent Esperit és apelat untament, segons que diu Sent
Joan|...] la onceid d'¢l vos ensenya de totes causes, per nom de ros (,,Der Hei-
lige Geist wird ,Salbung‘ genannt, nach dem, was der hl. Johannes sagt, [...] die
Olung, die euch den Urgrund aller Dinge lehrt, nach Ari des Himmels-taus*),9

In der parsischen Uberlieferung der Zarathu$tra-Religion wird der Zusam-
menhang zwischen dem eberen Weisheitselement und der unteren Mutter-Erde
in folgenden Bildern dargestellt: Vom Berg Hara (Hukairya), dessen Gipfel bis
zu den Planeten und Sternen reicht, insbesondere bis zu Tir (Hermes-Merkur)
und zum weisheitstrahlenden Tifirya (Sirius), ,.der die Wasser weithin stromen
1iBt**4, flieBen die himmlischen Wasser det Weisheit, durch die ,,hohe, herr-
schaftliche, unberiihite” Géttin Ardevi SGra Anahitd® gesandt, zum Berg der
Morgenréite, U¥idarena, der ganz avs der leschtenden Rubin-Substanz des
Himmels besteht. Auf dem Berg Hara, der sich inmitten des Sees Vorouka$a
(,,Athermeer) erhebt, befinden sich die Quelle des Lebenswassers und die
himmlischen Samen aller irdischen Pflanzen, Ufidarena wiederum empfingt die

91 Dementsprechend bedeutet kirchenslavische Wort krasons, russisch/ukrainisch krasnyf so-
wohl ,,rot* als auch ,schin, prichtig, licht, glinzend*, Ahnlich auch polnisch krasmy, tsche-
chisch krdsny, serbisch-kroatisch krasan, bulgarisch krasen. Das Substantiv krasa vm-
schliefit ,Schonheit, Zierde, Schimuck, Licht, Glanz, Réte”, Denn es ist ein Aspekt des para-
diesischen Herrlichkeitsglanzes.

92 Das Lautgeheimnis reicht noch weiler, Iranisch u¥ bedentet ,,Ohr, Verstand, Begriffsvermd-
gen", davon das russische Wort fiir ,,Ohr, uche, plural ufi, Ferner besteht ein Laut- und
Sinnzusammenhang zwischen rossisch zarfa, avch zorja (,,Himmelsrbte, -glanz®), pl. zori,
und roza (,Himmelstau®), roze {,,Rose™), Russisch zorkost’ wiederum bedeutet ,,Wachsam-
keit, Scharfsinnigkeit", vzor ist der ,,Blick™, ozarit’ steht fiir ,erlenchten”; bulgarisch zara
aber heibt ,,Steahl, Licht, Morgenrot”, zora ist der ,Morgenstern, Morgenréie®; cbenso
ukrainjsch zore fiir ,Stem®™. Vgl, Vasmer 1953, 1, 443f,

9 Coromines 1987, VI, 460.

8 Yast VIII, Wolff 1910, 186,

%5 Ardevi S0rfi AnBhiti (Anaitis) wurde von den Griechen mit der Artemis von Ephesos gleich-
gesetzt,
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ersten Sirahlen der Morgenrite® und leitet dann das Himmelswasser zu Zam
(Zamyat, davon auch das russische Wort zemlja sowie alle anderen slavischen
Ableitungen), das weibliche Wesen der Erde, die jungfriuliche Mutter alles Le-
bendigen. Letztere nimmt vor und withrend des Sonnenanfgangs, in dem Mithra
als schiitzender Wiichter in roter Riistung erscheint®?, jene kosmischen Licht-
Kriifte auf, durch welche sie befruchtet wird, die ihr den Himmelstan spenden,
aus dem die Pflanzenwelt hervorgeht und alle Lebewesen jhre Lebenskraft zie-
hen 9 Vertrocknet dann der himmlische Tau in der glithenden Hitze des Tages,
verflijichtigt sich die kosmische Weisheit in der blendenden Helle des trockenen,
unfruchtbaren VerstandesbewuBtseins, der irdischen Erkenntnis, werden Erde
und menschliches Seelenwesen zur ,,Witwe®, indem sich die géttliche Welt zu-
riickzieht, :

Die Sprachschopfung Konstantin-Kyrills wirkte dahingehend, dafl der innere
Sinngehalt der Bezeichnung Rus’kaja zemlja identisch ist mit dem des hebréi-
schen Wortes adamah, der beiligen ,roten Licht-Erde”: das in dieser Sinnbe-
deutung mit der ganzen Erde gleichgesetzt wird (Cesro-Pyce-3eMIIg BoeM 3eM-
I9M MATH, ,,das heilige Rus’-Erden-Land ist aller Erden-Linder Mutter"?). Die
Vorstellung von Rus’kaja zemlja und des rus’kij &elovek ist somit eine Weiter-
fithrung der althebriischen Vorstellung von Adamah und Adam, wobei die Rus’
{Mat’ syra-zemlja) potentiell als lichte Paradieses-Erde, der russische Mensch
potentiell als Triiger des Zweiten Adam, als boZij felovek gesehen wird. In dem
Versgedicht Slove o pogibeli Rus’skyja zemli (Rede vom Untergang des
Rus'ischen Landes) wurde der Untergang nach dem Mongoleneinfall im 13,
Jahrhundert wehmilitig wie der Verlust des Paradieses besungen: o cehrao
cakraam v oyipacwo oykpamena semas P8cukam! L..] Beero ecH HenoanHeNa 3emas
Poyeram, o npasaekpunan ghipa ypecrumnnckan! ,,O leuchtend lichtes und lichtrot-

96 In der ostslavischen Volkskunde heiBt es: ,,Ich gehe auf einen hehen Berg [USidarenal, (...)
auf dem Berge steht ein hoher Bojarenterem, in dem Bojarenterem sitzt das schdne Médchen
Zorja, Morgenrite." Haase 1939, 257,

97 In der christlichen Ubeslieferung tritt an die Stelle von Mithra der Erzengel Michael, Vg,
auch die Darstellung in Apk. 12:1-9, Michael als Schutzgeist der mit der Sonne bekleideten
Jungfrav, die auf der Mondensichel steht und einen Schn gebiiren will.

98 Vgl, Corbin 1979, 50f., 58-69; Boyce 1975, 71-80, 133-139,

99 Golubinaja kniga, Selivanova 1991, 33, ,Licht” und spiiter ,hejlig* war immer nur Rus’, die
Erden-Mutter, niemals RuBland, das Reich oder der Staat, Es ist nicht moglich, von der
Svetlaja oder Swjataja Rossija brw. einer Rossijskaja zemlja zu reden, sondemn nur von der
Svetlaja/Svjataja Rus’ bzw. einer Rus'skaja zemlja. Umgekehrt spricht man vom dem Ruf-
lindischen Reich (Rossijskaja Imperija) oder dem RuBlindischen Staat (Rossijskoe gosu-
darstve), aber auf keinen Fall gibt es eine Russkaja Imperije oder einen Russkoe gosu-
darstvo, Vgl Cherniavsky 1961, 1191.; Osterrieder 1994, 200-202.
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priichtig vitlich-glanzvolles Rus’isches Land = rotgoldene Erde, {...] an allem
bist Du iibervoll, o Rus*isches Land, o rechtgliiubiger christlicher Glanbe!“100

Am deutlichsten hatte sich diese Vorstellung jedoch in der Volksiiberliefe-
nmg erhalten, insbesondere in der Gattung der duchovnye stichi, den geistlichen
Liedern oder Bylinen, Die stichi wurden von den kaliki perechofije vorgetragen,
herumwandernden Pilgern oder ,Wanderern nach Jerusalem®, die sich von Al-
mosen ernihrten, Seit dem 18./19, Jahrhundert waren die Sknger als kaleki
(blinde Kriippel) auch ni¥fie (Bettler) oder stranniki bekannt, die das Erbe der
alten kaliki weiterfiihrten. Die kaliki jedenfalls existierten schon in der Kiever
Rus’ unter Velodimer I. Svjatoslavié, der sie in Kirchenstatuten als ,,geistliche
Personen® bezeichnete, Damals sammelten sie sich in Kidstern, um zu den hei-
ligen Orten in Griechenland, Syrien und Paléstina zu pilgern. Auf diese Weise
verbreiteten sie Lieder und Legenden iiber die besuchten Orte und Stiitten, Ge-
sang und Vortrag der stichi erfolgte bis zur Zeit von Peter in allen Schichten des
Volkes, den Adel eingeschlossen; dabei wurden die stichi als sehr heilige An-
gelegenheit behandelt.'®! Thr hichstes Urbild und Vorbild zugleich sahen die
Pilger in der Gestalt des kiiniglichen Psalmensiingers David. Selbst wenn eine
direkte Abhlingigkeit mancher Themen und Motive in den stichi vom Schaffen
der beiden Briider Kyrill und Method sowie ihrer Schiiler nicht festzustellen ist,
so kniipfen sie dennoch an jene Anschauungen an, die bereits im kyrillo-
methodianischen Werk einen literarischen Niederschlag fanden.

Viele dieser stichi verlegen die Handlung in eine imaginfire Heilige Rus’, de-
ren fterritoriale Grenzen nicht festgelegt sind und in erster Linie von religiGsen
Vorstellungen uvmrissen werden, Auch Jerusalem, Antiochia, Thessalonikg, Rom
kisnnen somit zur rus 'kaja zemlja pehéren, und der heilige Georgij zieht ins hei-
lige russische Land, wo die Stadt Jerusalemy steht.}02 In dem reichen Material
der stichi finden sich zahlreiche Beispiele der populdren Vorstellung einer
eschatologischen Endzeit anliBlich der Wiederkunft Christi, in der die Rus’-
Erde als verkliirtes Land der Sophia, der wiederhergestellten Paradieseserde be-
sungen wird, wie in folpendem Lied, das im 19. Jahrhundert unter Aligliubigen
zitkulierte:

O MaTH TEI, MaTh ceIpa-3eMidl | Bocex THI TBapedl XyiKe oCYXIUeHHAL, |
Henmamu venoreveck My ockeeprennas! | Ilorepin eime BpeMsa MOero

100 Begunov 1965, 154.

101 Selbst noch in der Zeit, als der Vortrag der Bylinen zu verschwinden begann, erhielt sich bis
in die 1930er Jahre des 20, Jahthunderts der Gesang von stichi. Letzte Aufzeichnungen sol-
cher stichi fanden noch in den 1960er und frithen 1970er Jahren statt, Fedotov 1991,
Stammler 1939: Mina 1972,

102 gmpperich 1935, 341,
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IpHIIecTBHA cTpameorg | Torma, TR aenmme, BO3pamylcd, | YOemo Tebe
cuery Oemeft, | IIpekpacHKiE pak opopamy Ha Tebe, | peTsr pasickns
nymy oo Tebe, | JTiogi Mod H3Gpantas, BeCeUTecH Bo oKl

O Mutter du, o feuchte Erdenmutter, | von allen Geschépfen am schlimm-
sten ausgetrocknet, | durch die Taten der Menschen entweiht! | Dulde nur
noch bis zu Meiner Wiederkunft, der ehrfurchtgebietenden. | Dann aber, o
Erde, freue dich: | Weiler mache Ich dich als den weiBen Schnee, | das
herrliche Paradies lasse Ich erkeimen auf dir, | Paradiesesblumen lasse Ich
erblih’n auf dir [...].103

Die Nihe zur chymischen Vorstellung der dealbatio, der reinigenden , Wei-
Bung® der Elemente, ist offensichtlich (nive dealbabuntur in Selmon) 194 Auf die
» WeilBung® folgt in der Apokalypse jedoch noch die verklirende ,,Rtung™:

Und es macht alles Schwarze weiB und alles WeiBe rot, da das Wasser
weiB macht und das Feuer Leuchtkraft verleiht. 195

Das gefallene und wieder erhobene Sophien-Wesen, das die Erde-Natura repri-
sentiert, findet sich in der Gestalt der Maria von Magdala wieder, der Schwester
des ,Lieblingsjiingers* Lazams-Johannes, Sie ist die grofe Sehnend-Liebende,
die Gefihrtin und ,.Seelenbraut” des ErlGsers, Aurora consurgens (Abb. 10), die
als erste in der Morgenréte des Ostersonntags den Auferstandenen als ,,Girt-
ner”, als Heiler der ,,geweilten", durchlichteten Natur erblickt (Jh. 20:11-18).106

103 Ro¥destvenskij 1910, 113.

104 Aurora Consurgens, Jung 1971, 54.

105 Fi facit omne nigrum album et omne album rubeum, quia aqua dealbat et ignis illuminat. —
Aurora Consurgens, Jung 1971, 76,

106 Drei gingen immer mit dem Herm, Maria, Seine Mutter, ikte Schwester und Magdalena,
die Seine Gefithrtin genannt wird [vgl, Jh. 19:25]. Maria ist nimlich Seine Schwester, Mutier
und Gefihrtin. {...] Die Sophia ist aber unfruchibar und ohne Kind. Deswepgen wird sie
JSalz' genanat, [,..] Die Sophia, welche die Unfruchibare genannt wird, sie ist die Mutter
der Engel und die Gefihrtin des Erlbsers, Der Erlser liebte Maria Magdalena mehr als alle
Jlinger, und Br kitBte sie oftmals auf ihren Mund. [...] Denn die Vollkommenen werden
durch einen Kuf} schwanger und gebiren. Philippus-Evangelium, Log. 32, 36, 55, 31.
Schneemelcher 1990, 159, 161. — Die erhithte Maria von Magdala erscheint in diesem Zu-
sammenhang wie eine Entsprechung zu der von Wolfram von Eschenbach gestalteten Blan-
chefleur-Condwirdmrs, Perceval-Parzivals Seclenbraut, als von dem siiezen touwe / diu
rdse Oz ir bdlgelin | blecket nluwen werden schin, ! der beidiu wiy ist unde rét. (,Sie war wie
eine Rose, vom silBen Tau erquickt, die aus ihrem Knésplein einen frischen herrlichen
Schein gibt, weiB und rot zugleich.” Parzival 188:10-13.) — Die deutsch-polnische Schwie-
gettochter von Jaroslav I, Mudryj und Frau von dessen lltestem Sohn Izjaslav-Dmitrij
(1624/25-1078), Grofflirstin Gertrada-Olisava (um 1020-1107), die in Nivelles oder Kéln
von irischen Geistlichen ausgebildet worden war und um 1043 nach Kiev gelangte, fiilrte
dort die Verchrung der Maria Magdalena ein. Unter ihren eigenhiindig verfaten, unge
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Auch dieser spirituelle Vorgang ist in der sophianischen Volksiiberlieferung
der Ostslaven festgehalten, In der Beseda ITerusalimskaja, die in ihrer schriftli-
chen Form bis in das letzte Dritte] des 15, Jahrhunderts zurtickreicht, ist von der
Emrichtung des Neuen, Himmlischen Jerusalem die Rede, in dessen Zentrum
sich auch der nene Tempel der heiligen Sophia erhebt. Das Himmlische Yerusa-
lem erscheint schlieBlich auf dem Boden der russischen Erde — eine Vorstellung,
die auf die frilhesten Zeiten des ostslavischen Christentums zuriickweist, als
unter Jaroslav I. Mudryj und Metropolit Ilarion der Jerusalem-Gedanke nach
Kiev {ibertragen wurde.10? In dem prophetischen Ostersamstags-Gespriich des
Zaren David lessejevi¢ mit dem Zaren Volot Volotovi¢ auf dem Berge Sinai [=
Zion], neben der Stadt Jerusalem, bei der Marien-Eiche, am heiligen Kreuz,
beim Adamshaupt, gibt David dem Zaren Volot folgende Auslegung seines rit-
selhaften, prophetischen Traums;

¥ Mend paps HaBeiga popgwrua ckIHE COJNIOMOHE, 2 ¥ Te0d pomuTHa
mmeps Conomonuna BonoToena, a emne Heteh 8o yrpodsd HbTe; 2 wro ¢
TOE CTPAHBI BOCTOYHEIA BOCXOJHTE JyYb CONHIA KpacHaro, ockhTATE
BCIO 3eMJI0 ¢BhTOpyCcKkyw, TO GymeTh Ha Pycm rpans Hepycamums
HAYANEHEY, 1| B TOME Tpagh GyleTs cofopHad M aNoCTONLCKAS IEPKOBL
Codui mpemynpocrt Boxns 0 cenMHIeCATH Bepxaxs, Cuphyb cBaTad
CBATRIX,

Nach zwdif Jahren wird mir, Zar David, ein Sohn geboren: Salomon, und
dir wird eine Tochter geboren: Solomonida Volotovna. Aber jetzt ist es
noch nicht die Stunde. Und wenn aus dem ostlichen Land ein roter Son-
nenstrahl emporsteigt [d.h. im Moment der Morgenrdéte], der das ganze
heilige Erden-Land der Rus’ erhellt, dann wird die Ur-Stadt Jerusalem auf
der Rus’ sein. Und in dieser Stadt wird die apostolische Kathedralkirche
der Gottlichen Weisheit Sofija sein, mit 70 Kuppeln, so heifit es, die
Allerheiligste, 198

Der vollkommene Mensch und det vollkommenen Weisheits-Tempel erscheinen
auf der golden-ritlich verklirten Paradieseserde der Rus’, die als Matrix der ge-
samten erldsten Erde, ja des Himmlischen Jerusalem betrachtet wird,

wihnlichen Gebeten findet sich ein Gebet an Maria Magdalena, deren offizieller Xuli erst
nach 1049 in Borgund (Vézelay) und in Lothringen (Verdun) aufkam, sowie zahlreiche, mit-
unter philosophisch formufierten Gebete an den Heiligen Geist wie das folgende (Nr. 80),
+Cewlhre vas, o barmherziger Gott, So wie wir im Namen des Vaters und des gezeugien
gottlichen Sohnes die Walirtheit erfassen (inteilegimus veritatem), so mdgen wir auch im
ganzen Heiligen Geist die Wesenssubstanz, erkennen (cognoscanus substantiam),” Vel
Osterrieder 2000, 79§,

107 Stupperich 1935, 336-338; Batalov/Lidov 1594, 12-13.

108 Kostomarov 1860, 11, 307. Vgl. auch Markov 1913, 49-86, Veselovskij 1881,
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6. Der sophianische Menschenkreis

Das Wiederaufleben der sophianischen Vorstellungen im 9, Jahrhundert vollzog
sich innerhalb eines Menschenkreises, dessen Vertreter untereinander Kontakt
pflegten und zum Teil auch miteinander befreundet waren. Interessanterweise
geschah dies zu einem Zeitpunkt, als die Oknmene der Christenheit in zwei
sprachlich, kulturell, politisch und religis getrennte Teile zu zerbrechen be-
gann. Die Sophia-Verehrung jedoch bildete so etwas wie eine spirituelle Klam-
mer, die orthodoxen Osten und lateinischen Westen auch tiber die Zeit des pho-
tianischen Schismas und des Filioque-Streits hinaus verband.

Als Kyrill und Method unter Papst Hadrian 868 in Rom eintrafen, wurden sie
von einigen Menschen sehr freundlich aufgenommen, Einer davon war der
pépstliche Ratgeber Anastasius Bibliothecarins (um 810/12-878/807), eine der
maBgeblichen Persdnlichikeiten in Rom, der zeitlebens vom christlichen Qsten
fasziniert blieb, auch wenn er stark auf eine Trennung der beiden kirchlichen
Hemisphéiren von Byzanz und Rom hinarbeitete, Er hatte sich den Ruf eines
hervorragenden Gelehrten erworben, denn er ziihlte zu der Handvoll Menschen,
die im Abendland noch die griechische Sprache beherrschten.!%? Schon in der
Jugend hatte er griechische Geistliche kennengelernt, die in Rom eine kleine
Kolonie unterhielten, Dabei hatte er seine Liebe fiir die Schriften des Dionysios
Areopagites entdeckt,

Sicher ist jedenfalls, daB Kyrill und Method in Anastasius, der auch unter der
Amtszeit von Hadrian als Berater und Bibliothekar tdtig war, einen Helfer fan-
den, der sich entschieden fiir ihr Werk einsetzte. Obwohl Anastagius den Grie-
chen Photios als groBten Widersacher der romischen Interessen beldimpfte, fand
er fiir Konstantin nur Worte der Hochschéitzung und des Lobes. So nannte er den
Thessaloniker 875 in einem Brief an an seinen Freund, den Bischof Gaudericus
von Velletri, einen ,,Mann des apostelischen Lebens® (vir apostolicae vitae) 110
Uber einen griechischen Hymnus an den hl, Clemens, den Konstantin verfafit
hatte, schrieb Anastasius Bibliothecarius an Bischof Gaudericus, er kénne keins
lateinische Ubersetzung anfertigen, die der poetischen Schénheit des Originals
anndhernd gleich kiime und den sprachlichen Anspriichen gerecht werden
kénnte, 111

Im gleichen Jahr schrieb er an Kdnig Karl I1. den Kahlen in einem Bericht
{iber die Ubersetzung der Werke von Dionysios Areopagites, welche einige Jah-

109 {Jper Anastasius ausfiihrlich bei Perels 1920, 183-216.
110 MMPH 111, 178 (Epistel 60).
114 MMEH 111, 178 (Epistel 60).
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re zuvor Johannes Scotus Briugena am Hofe des Westfrankenkénigs angefertigt
hatte, der ,,Philosoph* Konstantin sei ,,ein groBer Mann und Lehrer des apostoli-
schen Lebens” (vir magnus et apostolicae vitae praeceptor), der ,den ganzen
Kodex des oft erwihnten und erinnerten ehrwiirdigen Vaters [Dionysios] aus-~
wendig lernte und ihn seinen Hérern [mit dem Hinweis] anempfahl, wieviel
Nutzen sich darin im Innersten verberge.“!? Auch Anastasius hatte sich mit
dem Areopagiten eingehend beschiiftigt und eine Heiligenvita verfaBt, Aufler-
dem tibersetzte er eine Predigt von Theodor von Studios, das Vorwort zu den
Clementinen von Konstantin-Kyrill, die Werke von Maximos dem Bekenner
sowie die Chronica tripartita, basierend auf dem Werk von Theophanes dem
Bekenner.

Nach der Verdammung der angeblichen Lehre des Photios von den ,zwei
Seelen” auf dem VIII. Okumenischen Konzil 869/70 fiigte Anastasins seinem
Vorwort zu den Konzilsakten nicht chne Hintergedanken eine Anekdote tiber
das Verh#ltnis von Konstantin zu Photios bei, um der Rechtgliubigkeit Kon-
stanting Nachdruck zu verleihen und dessen Werk vor moglichen Gegnern zu
schiitzen,}1? Es war daher sichertich dem Einflufl des Anastasius zu verdanken,
wenn die Glagolica, die Schpfung Konstantin-Kyrills, gemeinsam mit der sla-
vischen Liturgie ihre Weihe durch Papst Hadrian erhielt.

Sophianisches Vorstellungsgut lebte schon in der Aachener Palastschule un-
ter dem damaligen, 796 eingesetzen Leiter Alcuin (Alchvin, um 735-804). Er
unterhielt enge Bezichungen zur irischen Kirche, wie seine Briefe an das Toch-
terkloster von Iona im irischen Mag Eo (Mayo) bezeugen. Alcuin war in York
ausgebildet worden, wo ihn ein irischer Lehrer mit Namen Colcu unterricht
hatte. Gemeinsam mit dem Iren Joseph war er dann 782 von York an die karo-
lingische Hofschule gekommen, Alkuin und seine Schiiler sprachen von der
sancta sapientia als Gabenspenderin der Wissenschaft und der Biicher, als K-
nigswissenschaft {Abb. 8). Die sieben Stulen der Weisheit, die ,.sich ein Haus
baut“, wurden hier mit den sieben artes liberales gleichgestellt, die auch Kon-

12 MMFH I, 176 (Epistel 59).

113 Vor einigen Jahren lehrie Photios, da der Mensch zwei Seelen habe, Konstantin der Philo-
soph, ¢in Mensch von hoher Heiligkeit, des Photios bester Freund (magnae sancritatis vire
fortissimo eins amico), warf jenem vor: ,Warum hast du so viele Seelen getéitet, indem du
einen solchen Irrtum im Volk verbrejtet hast? — Er antwortete: ,Ich habe diese Lehre nicht
aufgebracht, um zu verletzen, sondem ich wollte sehen, was der Patriarch Ignatios machen
wiirde, wenn sich unter ihm eine Keizerei verbreitet, die von den Syllogismen der Philoso-
phen herriibrt,*** Konstantin, so betevert jedenfzlls Anastasius, sei von der leichtfertigen
Antwort betroffen gewesen und habe erwidert: ,,0 Weisheit der Welt, die betéirt und zerstiirt
ist] Du hast Pleile in die grofle Menge geworfen und nicht beachtet, wen alles sie verwunden
kinnten | Anastasins fliigte hinzu, dal die beiden von diesemn Moment an Gegner waren.
Epistolac sive pracfationes (Concilivm Constantinopolitense}, MGH Epp. VII, 403{f.
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stantin-Kyrill studiert hatte.!'* In den Werken von Hrabanus Maurus und Pa-
schasius Radbertus wurde die Anschanung weiterentwickelt; letzterer rief in ej-
nem Gedicht an Kénig Karl den Kahlen die , Jungfrau Sophia* an, die herab-
kommen soelle, um am Thron des Konigs die Gabe der heiligen Kommunion zu
erklirenl!1s;

Der Leib Christi offenbart die rosenrote bzw. die Welle des Blutes ins
Licht hinein und zeigt, was Mysterien sind. 116

Enge freundschaftliche Beziehungen zu Erzbischof Hrabanus Maurus von
Mainz, Erzbischof Hincmar von Reims, Bischof Hartger von Liittich und zu
dem irischen Gelehrten Sedulius Scotus in Liittich unterhielt der Markgraf von
Friaul und (in einer Quelle) auch ,.,von Raetien, Eberhard aus dem Geschlecht
der Unruochinger (gest. 864/66), der in Cividale residierte. Br gew#hrte dem
gleichfalls befreundeten Anastasius Bibliothecarius 848-853 Zuflucht, als dieser
kurzzeitig aus Rom verfrieben und exkommuniziert wurde. Auch Konstantin-
Kyrill und Method diirften sich 863 und 867 in Cividale anfgehalien haben; auf
der zweiten Reise filhrten sie die Reliquien des hl. Clemens mit sich, die sie
nach Rom iiberfilhren wollten, Eberhard wurde als sehr gelehrt und sehr Chuyi-
stus-ergeben (christicolum) geschildert, als , kluger Held Eberhard”. So dichiete
Sedulius tiber Eberhard anliBlich der Geburt von dessen zweitem Sohn: Sic funs
ensipotens genitor perilibus annis [ Almae sophiae sacra_fluenta bibit 117

Ein weiterer Denker, der den sophianischen Vorstellungen nahestand, war
Johannes Scotus Briugena, ein groBer Bewunderer des griechischen Kirchenva-
ters Dionysios Areopagites. Er hatte seiner Bestiirzung iiber die ,,Filioque-
Affdre” und damit tiber die Entzweiung der beiden christliclien Hemisphiren
Ausdruck verliehen,!!8 Widersprachen sich in strittigen Punkten lateinische und
griechische Kirchenviter, gab Johannes Scotus stets den Griechen recht, denn —
so rechtfertigte er seinen Standpunkt — die Griechen formulierten besser und
hitten die tieferen Gedanken (Graeci autem solito more res acutius conside-

114 Lilienfeld 1983, 153.

113 1 ilienfald 1983, 146-186.

116 MGH Poctae Latini 11, Paschasii Radberti Carmina, Nr. IV, 52f.

117 Hirach 1910, 43.

U2 Johannes, der gerne seinem Enthusiasmus file griechisches Denken und griechische Sprache
Auzdruck verlieh, war zutiefst betroffen von der Filioque-Kontroverse und wollte &ffentlich
nicht Stellung beziehen. Theologisch vertrat er nmlich den griechischen Standpunkt von
Patriarch Photios. Im Vorwort der Ubersetzung der Aeropagitica preist der Ire Kénig Karl
den Kahlen dafiir, daR er die Jateinischen Gelehrten ,,aufweckte®, indem er sie ,zu den rein-
sten und ilberreichsten griechischen Quellen™ (ad purissimos copiosissimosque Graium lati-
ces) fiihrte. Meyendorff 1994, 53f; Brilliantov 1898, 275-280,
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rantes expressiusque significantes...). )19 Die Nihe der Iren zu griechisch-
tstlicher Spiritualitit zeigte sich nicht zuletzt auch in ihrer ausgesprochenen
Leidenschaft fiir apokryphe Literatur aus syrischen und griechischen Quellen,120

Generell LBt sich feststellen, daB die Vorliebe des gekennzeichneten Men-
schenkreises fiir die Verehrung der gottlichen Sapientia im 9. Jahrhundert eine
wesentliche Grundlage sowohl flir die sich allm#hlich ausbildende Marien-
Verehrung als auch fiir die Darstellung der Gestalt der jungfriulichen Natura
und ihres Schépfungsreichs bildete.!?! Zum zentralen Ort dieses Ubergangs
wurde im Bereich der lateinischen Christenheit die im Jahr 990 durch Fulber-
tus22 (geb. zwischen 952 and 962; gest, 1028 oder 1029) gegriindete Schule
von Chartres. In der Kathedrale von Charires, erbant auf der Stiitte des alten
keltischen Quellheiligtums Carnuntum, wurde seit 876 die Tunika der Gottes-
mutter anfbewahrt, die Maria nach der Uberlieferung bei der Geburt Jesu getra-
gen haben soll. Das heilige Gewand habe Chartres 911 vor dem Angriff der
Normannen errettef, als der damalige Bischof Gislebert an einen Speer heftete
und wie eine Standarte vor sich hertrug, woraufhin die Normannen fluchtartig
zugewichen sein soflen,

Die Parallele zu dem Angriff der varigischen Rus’ auf Konstantinopel im
Jahr 860 ist allzu offensichtlich. Damals hatte Patriarch Photios, der wie er-
wiihnt grofles Interesse an der Binfilhrung der Sophien-Verehrung hatte, in einer
Prozession den Schutzmantel der Gottesmutter durch die Stadt getragen, wo-
durch Konstantinopel vor der Eroberung verschont blieb.'2® Das sogenannte
~Schutzmantelfest” (Pokrov) gelangte von Byzanz in das Kiever Reich und
wurde in der Folge zu einer der bedeutendsten Sakralfeiern der ostslavischen
Christenheit,

Fulbertus von Chartres wiederum war seit dem gemeinsamen Studinm in
Reims mit dem Capetinger Robert IT. eng befreundet. Dessen Sohn Henri 1, (ca,
1008-60), der 103} unter Forderung von Fulbertus den Thron bestieg, suchte
schlieBlich den Kontakt in die Rus’, Im Jahr 1048 brach eine franzésische Ge-
sandtschaft unter den Bischifen Gauthier Saveyr (,,der Weise™) von Meaux und
Roger II. von Chélons-sur-Marne nach Kiev auf, um Grofifiirsten Jaroslav den
Weisen im Namen von Henri I um die Hand seiner damals 27jdhrigen, zweitil-

1% De divisione naturae 5:55, Patrologia Latina, CXX11, col, 9554.

120 Man vergleiche das angefilirte Teximaterial bei McNamara 1975 und Aurelio de Santos
Otero 1978-81.

121 Heerlein 2000, 273; Moderschn 1997, 23-29,

122 Fylbertus zeichnete sich durch seine innige Verehrung der Maria als Stella Maris, dem Mee-
resstern im Avfgang, besonders aus. Vel Fulbertus 1976.

23 Homelie IV, nach Mango 1958, 102f.



40 Markus Osterrieder

testen Tochter Anna Jaroslavna {geb. um 1024} zu bitten.!?* Die Reise dauerte
10 Monate.1?5 1049 kehrte die Gesandtschaft mit der Braut nach Reims zurilck,
wo Anna Jaroslavna ein kostbares slavisches Evangeliar als Geschenk depo-
nierte. Am 19. Mai 1051 wurde Anna in der Kathedrale von Reims von Erzbi-
schof Guy de Chatillon zur Konigin von Frankreich gektiint,126 Ein Jahr spiiter
wurde der Thronnachfolger Philippe geboren, der 1060 unter seiner Mutter als
Regentin zum Kinig gesalbt wurde,

Zur selben Zeit erwachte in West- und Mitteleuropa von nevem das Interesse
an Leben und Werk der beiden Slavenlehrer Kyrill und Method, Es gab damals
in ganz Buropa Menschen, die daran interessiert waren, das Anliegen der beiden
Briider weiterzutragen. Einer davon war Leo von Ostia, der Bischof von Velletri
{1064-1115), der die Schriften seines Vorgiingers Gaundericus und von Anastasi-
us Bibliothecarius wiederentdeckte. Leo von Ostia hatte lebhaftes Interesse an
dem Clemens-Kult, der eng mit der kyrillo-methodianischen Tradition verbun-
den war, Nun wurden in der Kirche S. Clemente in Rom, die im 4. Jahrhundett
{iber dem Haus des hl. Clemens erbaut worden war, Fresken mit den Portrits der
beiden Slavenlehrer angefertigi!?’, denn in der alten Unterkirche von S. Cle-
mente war Kytill 869 auf der rechten Seite des Altars bestattet worden. 128

Bereits der Leiter der Kiever Mission, Roger I1,, war von dem Geistlichen
Odalric aus Reims gebeten worden, sich in Kiev zn erkundigen, ob sich im Zu-
sammenhang mit dem Martyrium des hl. Clemens auf der Krim Wunder ereig-
net hiitten. GroBftirst Jaroslav antwortete Roger, er habe 1044 anléilich seines

124 [,..] Henricus, rex Francorum, misit in Rabastiam Catalaunensem episcapum R., pro filia
regis iflins terrae, Anna notmine, quam debebat ducere uxcrem, deprecatus est Odalricus pre-
positus eundem episcopem quatinus inquirere dignaretur utrum in illis partibus Cersona es-
set, ubi sanctus Clemens requiescere legitur, vel si adhuc mare parciebatur die natalis ejus et
pervium esset euntibus. Quod et fecit; nam a rege illivs terrg, scilicet Oresclavo, hoe didicit,
quod Julius papa [...] — Notiz i Psalter des Odalric, Bibliothéque de Reims, Ms. No,15, fol
214y, zit. nach Prou 1909, XVIIE. '

125 Sokol 1973.

126 Awna war im Clegensatz zu ihrem kéniglichen Gemahl des Schreibens méichtig und unter-
zeichnete 1063 in Soissons mitANA PTLHHA (,,Anna Regina"} auf kyrillisch. Das Dokument
findet man bei Prou 1908, 48, Nr. XVL

127 Naidenoff 1989.

128 Wichtig erscheint dies vor dem Hiatergrund des sich anbahnenden Kirchenschismas zwi-
achen Rom und Konstantinopel. Denn am 16. Juli 1054 warfen in der byzantinischen
Reichshauptstadt eine rémische Delegation unter Fithrung von Kardinal Humbert von Silva
Candida (gest. 1061), Kanzler Friedrich von Lothringen und Frzbischof Petrus von Amalfi
unmittelbar vor dem Gotiesdienst in der Hagia Sophia die plipstliche Bannbulle gegen den
byzantinischen Patriarchen Michael Kerularios, Leon von Ohrid und ihre Anhiinger auf den
Hauptaltar, woraufhin der Patriarch am 24. Juli prompt mit der Exkommunikation der Latei-
ner antwortete. Runciman 1955; Michel 1954.
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Feldzuges gepen die Byzantiner persénlich die Schiidel von Clemens und einem
Schiiler Fiva nach Kiev gebracht. Diese Schidel zeigte er schlieBlich auch der
franz&sischen Delegation.

Das kyrillo-methodianische Erbe nahm noch auf einem anderen Weg Einfluf3
auf die sich ausbildende Sophien-Verehrung in der Kiever Rus’. Zwischen 987-
995 und 1006-1013 kam es zu ununterbrochenen Kriegshandlungen zwischen
Bulgarien und Byzanz; in der Folge verlor 1018 Bulgarien die Unabhiingigkeit.
Der Burg und die Paldste von Ohrid wurden verlassen, die berithmte Kloster-
schule stellte ihre Tétigkeit ein (Abb. 9).12? Sje war vom hl. Kliment (wm 840-
916), einem perstnlichen Schiiler von Kyrill und Method, der 869 in Rom die
Priesterweihe erhalten hatte und 893 zum ersten slavischen Bischof der bulgari-
schen Kirche gesalbt wurde, nach der Vertreibung 885 aus dem Moravischen
Reich gegriindet worden; in ihr wurden innerhalb von sieben Jahren an die 3500
Geistliche in der slavischen Schriftsprache ausgebildet, 1%

Nach 1020 setzie darum vielleicht eine starke bulgarische Fluchtbewegung in
die Rus’ ein; viele Bulgaren gelangten auch unfreiwillig in Kiever Gefangen-
schaft, Jedenfalls waren Bulgaren nach 1039 unter Jaroslav 1. dem Weisen als
Ubersetzer titig. Die rasche Slavisierung des rus’ischen Christentums bendtigte
die Tihtigkeit tausender von Geistlichen. Ihre linguistische Spuren in den frithen
rus’ischen Manuskripten deuten auf den makedonischen Raum wm Ohrid!3! Be-
reits Volodimer ,,lieB von den angesehensten [bulgarischen] Ménnern die Kin-
der zur Unterweisung in den Schriften holen (nocaasu Naya noumaTH oy Hapouu-
THE YaAM ABTH B AJMRTH Haua WA oyueNne xHuanoe).'32 In der von Tati¥Cev im

129 In den Jahren 1037-56 witkte der Grieche Leon als Ergbischof in Ohrid, der aus der Hagia
Sophia in Xonstantinopel nach Makedonien kam. Leon von Ohrid und Patriarch Michael
Kerularios waren es, welche die letzien Reste des lateinischen Ritus beseitigen lieBen, was
zur phpstlichen Exkommunikation des Patriarchen und damit zum Schisma des 16. Juli 1054
fiihrte, Die hthere Hierarchie der bulgarische Kirche wurde fortan von Griechen gestellt, Es
kam zur Wiedereinfithrung der griechischen Sprache in der Messe, zur Vernichtung aller
altbulgarischen liturgischen Biicher und Handschriften, zur Ubermalung von Fresken. Daher
gibt es in Ohrid keine slavischen Manuskripte aus der Zeit vor dem 14, Jahrhundert, hinge-
pen viele griechische. Die kyrillo-methodianische Tradition konnte innerhalb der Orthedoxie
nur in der Rus’ und in den bulgarischen Klistern auf dem Athos weitergepflegt werden.

120 Ogsterrieder 1995, 262-264, — 1295 warde in der Kirche Sv. Kliment in Ohrid auf der Stid-
wand ein Fresko ansgefiihrt, anf dem der gefliigelie weibliche Sophia-Engel mit vierecki-
gem, kreuzformigem, auf Jesus Christus deutenden Nimbus dargestelit ist; vor ihm sind
Brotschale und Weinkrug sowie dag gesffnete Buch mit Spr. 9:5, wo zom Festmahl eingela-
den wird; thm gegentiber an dem gedeckten Tisch befinden sich die drei Helferinnen, da-
hinter der Tempel mit sicben Stivlen, in dessen Giebelfeld eine Marien-Biiste eingelassen ist,
Vel Meyendorff 1959, 269ff.; Heerlein 2000, 134,

131 Poppe 1988, 469f., 495, 501,

132 Py, zn 988.
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18. Jahrhundert beschriebenen und seitdem verlorengegangenen (und in threr
Authentizitidt umstrittenen) loakimovskaja letopis’ des Novgoroder Bischofs
Toakim (gest. 1030) wurde behauptet, daBl der bulgarische Zar Symeon Priester
und Biicher in die Rus’ entsandte (uapn e Boarapekuii CHMEON NPHCAA 1peH
oyueHTl H kuHrH aosoannnl), Ferner seéi der erste Kiever Metropolit der Bulgare
(Boarapuna ¢oyeua) Michail gewesen, ein sehr gelehrter und sehr frommer Mann,
der mit vier Bischtfen und zahlreichen Priestern ,slavischen Ursprangs“
kam. 3* Michail wiederum habe vier Bischdfe nach Novgorod, Rostov, Vladimir
und Belgorod entgandt,134

Jedenfalls gelangten Originalhandschriften wie der Sammelband Symeons
aus Preslav und der makedonische Evangeliar des Zaren Samuil, der dem Nov-
goroder Evangeliar von Ostromir (1056/57) zngrundelag, nach Kiev, literarische
Ubersetzungen wie die Viten der griechischen Viter Johannes Chtysostomos
und Gregor von Nazianz befanden sich ebenso unter den Folianten wie zahlrei-
che apokryphe, auf griechische und syrische Originale zuriickreichende Legen-
dentexte, die vor 1035 ilbertragen worden sein miissen, da sie bereits auf der in-
dizierten Liste im Izbornik von 1074 erscheinen.' Auch hat man auf die Ahnlich-
keiten zwischen den Chorplatten der Sophien-Kathedralen in Kiev und Chrid
verwiesen, 3% Der erwilhnte Izbornik war ein Index ,,geheim-verborgener” (so-
krovennye), offiziell verbotener Biicher, was aber nicht fiir deren weitere
Verbreitung in der Rus’ ein Hindernis darstelite. Diese Handschriften enthielten
Apokryphen in slavischer Ubersetzung mit Legenden vom Lebensbaum oder
vom Kreuzholz, Apokalypsen von Baruch und Jesaiah sowie die Legenden vom
Konig Salomon. Letztere sind erstmals in Handschriften aus dem 15. Jahrhun-
dert erhalten, Sie erzihlen, wie Salomon den Smaragd Samir gewinnen will, den
er fiir Tempelbau bendtigt, um die Steine ohne Eisen zn behauen, und deshalb
den Zauberer Kitovras (kentauros) zwingt, ihm beim Bau Hilfe zu leisten; doch
Kitovras wuBte Salomon schlieBlich zu iiberlisten, Die rus’ische Uberlieferung
schildert den Kampf zwischen Salomon und Kitovras als Kampf der Ebenbiirti-
gen, als Kampf zwischen der Weisheit des Lichis und der Weisheit der Finster-
nis. 136

Auch der Kult von Boris und GlEb verweist auf das kyrillo-methodianische
Erbe, Ohne irgendeine Gegenwehr #u leisten, wurden Boris und G18b, Séhoe des
Kiever Grofifilrsten Volodimer, von ihrem machtliisternen Halbbruder Svjato-
polk, von dem die Legende behauptet, er sei ,,in Wahrheit ¢in zweiter Kain®, im

133 Tardtev 1966, I, 112.
134 Tati¥tev 1966, I, 112
135 Rogov 1988, 202f,

138 ygl, Veselovskij 1872.
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Jahre 1015 heimitickisch ermordet, Der foakimovskaja letopis’ wie auch dem
hagiographischen Swekazanie i strastv i pochvala zufolge waren beide Briider
Sihne einer Bulgarin (bolgarynja)'¥, worauf auch ihre bulgarischen Namens-
formen schlieBen lagsen. Tatséchlich existiert in der Verehrung von Boris und
Gl&b eine starke Anlehnung an bulgarische Muster des Kultes der heiligen Herr-
scher. Die beiden Mirtyrerfiirsten und ,Leiden-Erdulder® (strastoterpcy), Vor-
bilder an anfopfernder Bruderliebe, wurden 1020 unter der Leitung des Metro-
politen Ioann I, (1004/08-um 1030), der an Ansicht von Priselkov mit dem frii-
heren bulgarischen Erzbischof von Ohrid identisch gewesen sein solll%, in eine
neue Holzkirche nach VySgorod iiberfiihrt und dort frithestens 1020 unter Ja-
roslav, spitestens jedoch 1072 als Schutzgeister des Rus’ischen Landes heilig
gesprochen,

Wie eng zu diesem Zeitpunkt der Boris-und-Gl&b-Kult noch mit der kyrillo-
methodianischen Tradition verkniipft war, zeigt die Tatsache, daB 1092 Reli-
quien von Boris und GI&b (5. Glebii et socii eius) in das bshmische Benedikti-
nerkloster Sdzava gebracht und dort auf einem Altar niedergelepgt wurden, wo
man entgegen dem ausdriicklichen pipstlichen Verbot die von Konstantin-Kyriil
geschaffene slavische Liturgie nach lateinischem Ritus zelebrierte.13® Umge-
kehrt gelangten tiber boshmische Kloster wie Sdzava, Ostrov und Veli¥ zahlrei-
che kirchenslavische Texte westlichen Inbalts nach Kiev, so die Viten der tsche-
chischen Mirtyrer Ludmila und Wenzel (russisch Vjaeslav), die den Hagiogra-
phien von O1’ga, Feodosij sowie von Boris und Gléb als Vorbild dienten.!4
Ferner ist nicht auszuschlieBen, daB antéBlich der Uberfilhrung der Religuien
von Boris und Gl&b nach S4zava der Chronist und Ménch des Héhlenklosters
Nester Bshmen besuchte; jedenfalls finden sich in seiner Redaktion der Chronik
von den vergangenen Jahrepn (1113/20) wie auch in dem ebenfalls von ihm ver-
faBten Zitie des hl. Feodosij und dem Ctenie fiir Boris und G1&b deutliche Spu-
ren tschechischen Einflusses.!4! Wenn der Verfasser der Nestorchronik die Brii-
der Boris und Gl&b im 12. Jahrhundert als Mirtyrer pries, die durch das Vergie-
Ben ihres unschuldigen, durchchristeten Blutes die Sphire der Rus’ischen Erde
mit Licht durchstrahlt und geweiht hatten, zog er damit eine Parallele zu dem

137 Tatit¥ey 1966, I1, 227, vgl. Sciacca 1985, 2271,

138 Priselkav 1913, 71; Viasto 1970, 220f., 278.

139 Annales Sazavae za 1093, MGH Script. rer. germ. N.8., II, 164. Vgl. auch Kadlec 1966,
118; Florovskij 1935, 131ff. 1096 wurde die slavische Liturgie in Bohmen endgiiltig unter-
driickt, die Methodianer vertrieben und das kirchenslavische Schrifttum vernichtet, Vgl,
Dvornik 1954, 1, 323-349; Ingham 1965, 166-182; Reichertova 1988; Osterrieder 2000, 73-
4.

140 Ingham 1984, 31-53; Tschifewskij 1972, 40-54,

141 yg1, Tschi¥ewskij 1972, 51, '
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»Unschuldstag”, welcher der jungfraulichen Paradieses-Erde (adamah} wihrend
des Geschehens auf Golgatha zuteil geworden war, 142

Diese Beziehungen stehen im 11. Jahrhundert reprisentativ filir jene Verbin-
dungen zwischen der lateinischen und der orthodox-ostslavischen Kultursphtire,
die sich auf der Grundlage der kyrillo-methodianischen Tradition tiber das Jahr
1054 hinaus vm ein einendes, gesamteuropdisches geistiges Band bemithten.
Diese Bemiihungen waren nicht unbedingt identisch mit den kirchenpolitischen
Zielen Roms oder Konstantinopels und fielen in eine Zeit, als auch in der Rus’
die dogmatischen Unterschiede zwischen Lateinern und Orthodoxen immer hin-
figer polemisch betont wurden. Nach 1095 wurde dieser kulturelle Austausch
wesentlich erschwert, als die Anhiinger von Papst Gregor VII, die Oberhand
gewannen, der die liturgischen Gebriiuche vereinheitlichen und noch bestehende -
Sonderformen (slavische, mozarabische, ambrosianische Liturgic) abschaffen
wollte, 143

Doch kehren wir noch einmal zu Jaroslav den Weisen und den eng mit dem
GroBfiirsten verbundenen Ilarion, dem damaligen aus Berestovo stammenden
Metropoliten von Kiev (1051-1055) zuriick, der sein Amt méglicherweise ohne
die Sanktion des griechischen Patriarchen von Konstantinopel antrat; eine seiner
Amtshandlungen war die Weihe der von Jaroslav-Georgij erbanten Kirche des
hl. Georg. Ludolf Miiller hat darauf hingewiesen, dafl Ilacion in Lobpreis auf
Volodimer eine liturgische Formel zitierte, die nur im Westen bekanat war und
besonders am franzisischen Konigshof benutzt wurde. Von daber ergibt sich die
Vermutung, Ilarion kiéinnte mit der franzdsischen Gesandtschaft in den vierziger
Tahren des 11, Jahrhunderts in engeren Austausch getreten sein und sogar Frank-
reich bereist haben!#, wodurch auch erkldrlich wiire, warum seine Behandlung
des sophianischen Motivs durchaus an die Gedankenwelt der Schule von Char-
tres erinnert, .

In seinem Hauptwerk Slovo o zakone | blagodari (1046-50) schilderte Ilarion
die Christianisierung der Rus’ nimlich als Ankunft der Weisheit Gottes (prichod
premudrosti bofief) und entwickelte ein ganzes ideologisches Programm, dem
zufolge Jaroslav der Weise das unvollendete Werk seines Vaters Volodimer
vollendet habe wie Salomon das seines Vaters David, nimlich den Tempelbau
der Sophienkathedrale. > Jaroslav wurde fiir Hlarion somit zum neuen Salomon,
sein Vater Volodimer zum neuen David, ihre Residenzstadt Kiev zum neuen Je-
rusalem, die Sophienkathedrale zum erneverten Salomonischen Tempelbau.

142 ygl, Osterrieder 1995, 201-211.

143 Vgl hierzu weiterflihrend Osterrieder 2000, 704£,
144 Wiiller 1971, 9f.

143 Miller 1971, 49.
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Grofifiirst Jaroslav galt als weise wie sein Vorbild Salomon, denn er , liebte sehr
die Biicher und las sie oftmals des Tages und des Nachts. Und er versammelte
zahlreiche Schreiber, die vom Griechischen ins Slavische tibersetzten® (n wnn-
PAMT DHPAESKA, W MPOYHTAIL € NACTO B HOWTH H Bh AME. H coBpa macwh muoru u
NPEKAAAILE OT rperh HA caorhinckoe nucamo). 146 Tn der Taufe hatte er den Namen
des hl, Georgij angenommen, der in der spéteren Volksiiberlieferung als Sohn
der Gottlichen Weisheit anfscheint:

B rpage 6suno B Hepycanmme, | Ilpn uape 6sumo upu Pemope, | 2Kmma
mapunia 6naropepuas | Ceatas Codns lepemynpad. | llopoguna ona
cebe TpH modepH, | Tpy movepH ma TpE mobEMBIe, | YeTRepTOTO CHIHA
Eropws, | Eropas, ceta, Xpadporo.

Es war einmal in einer Stadt, in Jerusalem, | Es war unter dem Zaren, dem
Zaren Fjodor, | Da lebte die Zarin, die rechtgliubige, | Die heilige Sofija
die Weise, | Die gebar drei Téchter [Vera, NadeZda, Ljubov’ = Glaube,
Hoffnung, Liebe], | Drei Tochter, gar geliebt, | Als vierten den Sohn Jego-
1ij, | Licht-Jegorij, den Tapferen.14’

Tatséichlich wurden in der Sophienkathedrale, in der sich das Grab von Jaroslay-
Georgij befindet, im 12. Jahrhundert Fresken gefertigt, die Sophia als Mutter mit
ihren Téchtern Pistis, Elpis und Agape (Vera, NadeZda, Ljubov') zeigen (Abb.
11).48 In den rus’ischen Chroniken ebenso wie in der spiiteren Volksiiberliefe-
rung gilt Konig David in erster Linie als Psalmendichter und Psalmensiéinger
(pesnoslovec), wihrend Konig Salomon als der Weisheitslehrer erscheint. Zwi-
schen beiden wurde nicht scharf unterschieden, und beide wurden nicht als car’,
sondern als Prophet (prorok) angesprochen, welche die Menschwerdung Gottes
vorhersagten, so die PVL: ,,Dieser [David] prophezeite 40 Jahre und starb. Und
nach ihm prophezeite sein Sohn Salomon. [...] er herrschte 40 Jahre und
starb,*149

Im Siove von Darion erscheint die Kiever Sophienkathedrale entsprechend als
BEbenbild des Salomonischen Tempels, ausgehend von der mehrdeutigen Inter-

146 PVL zu 1037,

147 Egorij Chrabryj, Solok&enko/Prokokina, 49f,

148 | jtienfeld 1983, 161. Das gleiche Fresko-Motiv — Sophia als Mutter mit ihren Téchtern Pi-
stis, Elpis und Apape sowie mit Maria Magdalena an ihrer Seite — erscheint in Cividale, auf
dessen Bedeutung fiir den sophianischen Menschenkreis soeben hingewiesen wurde (Abb.
12). In das frinlische Cividale, das antike Forum Iulii, die alte Langobardenresidenz und Sitz
der friinkischen Markgrafen, gelangten die Gebete der Grof¥fitrstin Gertruda-Olisava, Frau
des Jaroslay-Sohns Izjaslav, die im sogenannten Codex Gertrodianus erhalten sind, 1229
durch eine Schenkung der mit Gertruda verwandten Elisabeth von Thiiringen. Darin befindet
sich, wie erwiihnt, ein frithes Gebet an Maria Magdalena. Vgl. Osterrieder 2000, 81,

149 Skl 1979, 23-31,
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pretation der Gottesmutter Maria, die sowohl in ihrer Rolie als Erden-Frau wie
auch als Triigerin der himmlischen Weisheit in der Zevgung durch den Geist die
lebendige Mittlerin beider Sphiren und ewige Fiirbitterin geworden war, Wenn
die Inschrift {iber dem Absidenmosaik der Sophienkathedrale aus Psaim 45:6
zitiert (& Bedg by pdol adrfig, xol ob solevBijoeval, Bonbfioey i & 0edg T Moo
mowl wewl, ,,Gott ist in ihrer [der Gottesstadt] Mitte, darum wird sie niemals
wanken; Gott hilft ihr, wenn der Morgen anbricht”), dann sollten programma-
tisch irdisches Chaos und die Stadt Gottes, das Himmlische Jerusalem oder Zion
(Ps. 47:1) gegeniibergestellt werden, Denn die Gottesgebiirerin wurde mit dem
»Berg, den Gott zu Seinem Sitz erkoren hat* (Ps. 67:17ff.) gleichgesetzt, wiih-
rend ,,Zion", ,,Berg Zion“ und ,Jerusalem™ schon in 4. K#n. 19:21.31 synonym
gebraucht wurden, Wie bereits erwilhnt, fand in dem 1397 verfaBten, aber auf
eine Vorlage aus dem 10./11, Jahrhundert zurtickreichenden Kiever Psalter in
einer Iltumination Sophia als Engel Darstellung; in Anknilpfung an Psalm
45/46:2-5.6 ist Kdnig David zu sechen, unterhalb des Kénigs die Civitas Dei und
darunter die den Querbalken der drei Kuppeln stiitzende, mit Namen benannte
Sviataja Sofija (Abb, 2),

Wihrend im Alten Testament die Gottliche Weisheit noch im Gesetz der To-
rah Verkérperung fand, so war sie durch das Opfer Christi nach Paulus zur Gna-
de geworden, 150 Die untere, lunare Weisheit des Moses und die obere, solare
‘Weisheit Jesu Christi waren wieder verbunden und verséhnt. Dieser Gedanke
wurde von Ilarion im Slovo aufgegriffen, denn ,vergangen ist das Licht des
Mondes, da die Sonne aufstrahlte’151; .

Uber das Gesetz Moses, das ihm gegeben wurde, und iiber die Gnade und
‘Wahrheit, die in Jesus Christus war, und dariiber, wie das Gesetz aufge-
htirt hat, die Guade und Wahrheit aber die ganze Erde erfiillten, und wie
der Glaube sich unter allen V&lkern ausgebreitet hat und bis zu unserem
rus’ischen Volk gekommen ist {,,,].152

Gnade und Wahrheit gehren nach Ilarion zum Wesen der christlichen Offenba-
rung, die sich seit dem Pfingstfest iiber die Welt ausgebreitet hat, durch den
Heiligen Geist, der frei macht vom Gesetz, der den Sohn und nicht den Sklaven
gebiert. Als sich Maria im Zustand ,,voll der Gnade” befand, war sie vom Heili-
gen Geist erfiillt und konnte den hdheren Menschen empfangen. Indem Iarion
im weiteren auf das Bild von Sarah und Hagar zuriickgriff, bezog er sich (un-
wissentlich?) auf apokryphe Vorstellungen iiber das Schicksal der vorchristli-
chen unteren Weisheit, die aus sich heraus ohne Briutigam war und noch keine

150 Christ 1970, 1101,
15% Miiller 1971, 27.
152 Miiller 1971, 22.
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Frucht gebéiren konnte: ,,Sie nannten die Sophia ,Salz’. Ohne sie wird kein Op-
fer wohlgefillig. Die Sophia ist aber unfruchtbar und ohne Kinder, Deswe-
gen wird sie ,die Salz-Statue’ genannt.”5? Bei Ilarion hingegen heifit es nun:

Zuerst das Gesetz, dann die Gnade; zuerst der Schatten, dann die Wahr-
heit, Die Bilder aber des Gesetzes und der Gnade sind: Hagar und Sarah;
Hagar die Sklavin und Sarah die Freie; zuerst die Sklavin, dann die Freie,
Wer das liest, der verstehe! Denn wie Abraham von seiner Jugend auf Sa-
rah, die Freie, zum Weibe hatte und nicht die Sklavin, so hat auch Gott vor
aller Zeit gewollt und vorgesehen, seinen Sohn in die Welt zu senden, um
daduorch diec Gnade erscheinen zu lassen, Sarah aber gebar nicht, weil
sie wnfruchtbar war; sie war aber nicht unfruchtbar, sondern
sie war nach dem RatschluBl Gottes nur verschlossen, denn sie
sollte im Alter gebiren. Gleichermafien war die unsichtbare und ver-
borgene Weisheit Gottes unbekannt und verborgen ver den Engeln vnd
Menschen — nicht als eine solche, die nie ans Licht treten sollte, sondern
als verborgen gehaltene Weisheit, die znm Ende der Zeiten erscheinen
sollte. [...] Moses brachte vom Berge Sinai das Gesetz und nicht die Gna-
de, den Schatten und nicht die Wahrheit. [...] Als die menschliche Natur
sich zu Gott gesellte [in Jesus], da erschien die Unbekannte und Verbor-
gene — Weisheit — und die Gnade und Wahrheit wurden geboren, nicht
aber das Gesetz, — der Sohn und nicht der Sklave. [.,.] Als Christus auf
Erden erschien und die Gnade noch nicht herangereift war, sondem sich
noch dreiBig Jahre lang nihrte, hielt sich Christus darin verborgen; als sie
aber entwhnt ward und kréftig wurde, da erschien die Gnade Gottes zur
Rettung aller Menschen am Jordanstrom. Gott machte ein groBes Fest und
bereitete ein groBes Mahl mit dem Kalb, das seit Ewigkeit gemisiet war,
mit seinem licben Sohn Jesus Christus [...].154

Auch bei Ilarion ist wie in den bereits zitierten duchovnye stichi von einer apo-
kalyptischen Zukunft die Rede, in der das rus’ische Erdenland und seine Be-
wohner, die Stadt Kiev und ihre Kathedralkirche der Géttlichen Weisheit als das
neue Israel erscheinen, als irdisches Abbild des Neuen Himmels und der Neuen
Erde. Indem der wahre Glaube entsteht, wird sich das Reich Gottes im Himmli-
schen Jerusalem verwirklichen. Und rus’kaja zemlja, mat’ syraja erstrahlt in
neuem Glanz als erhhte Trigerin der himmlischen Sophia und Braut des Men-
schensohns,

Siehe aber auch die Stadt, die in Majestiit crstrahli, siehe die Kirchen, wie
sie blithen, siche die Christenheit, wie sie wiichst, siche diesen Tempel,
wie er plinzt, erlenchtet von den Ikonen der Heiligen, durchweht vom

153 Philip pus-Evangelium, Log. 35-36, Schneemelcher 1990, 159; NHL, 1451,
154 Muller 1971, 24,
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Weihrauchduft und durchtént vom Lobe Gottes und von heiligen Gesiin~
gcn'lsﬁ
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Abb. 1: Premudrost’ Bo%ija
Tkone (spiites 16. Jh.), Novgorod
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Abb. 2: Kievskaja psaltir’ (1397), Rossijskaja Nacional’naja Biblioteka S.Peterburg
Faksimile Moskva 1978, fol. 63r (CXXV)
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Abb. 3: Mosaik in der Hagia Sophia, 9. Jh.
Konrad Onasch, Annemarie Schnieper: Ikonen — Faszination und Wirklichkeit.
Herder: Freiburg/B. 1995, 39

Abb. 4: Salomon, Mutter Gottes und Sophia
Codex syr. 341, Bibliotheque Nationale de Paris, 7.-8. Jh,, fol. 118r
Meyendotff 1959, 263
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Abb, 5: Pfingstwunder
‘Miniatur aus dem syrisch-mesopotamischen Rabula-Codex (586 n.Chr.)
Florenz, Bibl. Laurentiana Plut. 1.56, fol.14v

Abb. 6: Premudrost’ BoZija
. Ikone, Stroganov-Schule, um 1600
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Abb. 7: ,Die Weisheit, die eine Lampe genommen hat...*
Codex graec. 211, Nationalbibliothek Athen (10. Jh.), fol. 34v
Meyendorff 1959, 264
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Abb. 8: Alkuin-Bibel, Initiale zum Buch Ecclesiasticus (Jesus Sirach), 9. Jh.
Bayerische Staatsbibliothek Bamberg, MS Bibl.Nr. 1, fol. 260v
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Abb. 9: Fresken der Hauptapsis, spites 9. Jh.
Kathedrale Sv. Sofija, Ohrid
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Abb. 10: Aurora Consurgens: Milch der Weisheit
Abtei Rheinau, frithes 15. Jh., Ms. Rh, 172, Zentralbibliothek Ziirich
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Abb, 11: HI, Mirtyrerin Sophia, Fresko, 11.-12. Jh., Kathedrale Sv. Sofija, Kiev
G.V. Logvin: Sofija Kievskaja, Kiev 1974, Tafel 186

Abb. 12: Sophia mit ihren Téchtern Pistis, Elpis und Agape, links Maria Magdalena
Fresko, 11. Jh., Museo Civico, Cividale di Friuli





